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Editorden

I[slam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 33. sayisina ulasti. Bu sayida yer alan
arastirma makaleleri, terciime ¢aligmalar1 ve tanitim yazilarindan olusan zengin
bir igerik bulunmaktadir. Derginin bu sayiya ulasincaya kadar yayinlanmasinda
emegi bulunan yazarlara, hakemlere, finansman destegini saglayan Mehir Vakfrna
tesekkiir ederim.

Bu say1, Dog. Dr. Hasan OZERin “Pirizadenin Risale fi Ma‘ne’l-Istihsan ve'l-
Kiyas Adli Eserinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi” adli makalesi ile baglamaktadir.
Yazar bu ¢alisgmasinda Osmanlrnin XVII. yiizyil alimlerinden Mekke kadis1 diye
bilinen Pirizdde’nin, Hanefi mezhebinde 6nemli bir yéntem olan kiyas ve istihsanin
tanimi {izerine tartigmalar: ele aldig: risalesini yayina hazirlayarak tahlil etmis ve
Tiirkge terciimesini de eklemistir.

Dergimizin bu sayisinin ikinci makalesi Dr. Ogr. Uyesi Alpaslan ALKIS tara-
findan kaleme alinan “Isa b. Eban'in Am, Has ve Am’in Tahsisiyle ilgili Goriigleri”
adli aragtirmadir. Yazar Hanefi mezhebinin ustliiniin olusumunda 6ncii rolii olan
Isa b. Ebanin, fikih usuliindeki 4m ve has hakkindaki goriisleri ile &min tahsisi
ve am ile has’in tearuz durumlarini bu ¢alismada konu edinmistir. Bir diger usul
aragtirmasi ise Dr. Ogr. Uyesi Ahmet EKS$I'nin hazirladigi “Cessas ve Serahside
Miitekellimin Metoduna Dair Izler Baglaminda Neshin Akli Delilleri (Nesih-Beda
Ayrimi)” adli makaledir. Yazar neshin imkanini inkéar edenlerin iddialar1 ve bu id-
dialara Cessas ve Serahsinin verdigi cevaplari ele almakta, fukaha metoduna gore
yazilan eserlerde kelam konularina yer verilmedigine dair iddialarin tartismaya
actk oldugunu ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Bir diger usul ¢aligmasi ise Dog. Dr.
Mehmet Selim ASLAN’in “Islam Hukuk Metodolojisinde Istikrd Yontemi” adli
makalesidir. Bu ¢aligmada usulciilerin istikrayr hukuk metodolojisinde bir yontem
olarak kullanip kullanmadiklar: ve fakihlerin de onu fikhi meseleleri ¢coziimlemede
ne 6l¢iide kullandiklar1 islenmistir. Bir diger aragtirma Dr. Adem YENIDOGAN’in
kaleme aldig1 “Ictihad Teorisi Baglaminda Gazzalinin Miitekellimin Fikih Usulii-
niin Gelisimine Katkilar1” ¢calismadir. Bu makalede ictihad teorisinin meselelerini
ele aligina muhteva ve yontem agisindan bakilan Gazzalinin ne derece 6zgiin ol-
dugu ve kendisinden sonraki usulciiler tarafindan ne kadar takip edildigi tespit
edilmeye ¢alisiimistir.
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Bu sayida yer alan bir diger makale Dr. Anar GURBANOV’un “Serahsinin el-
Mebstt'unda Fikih Kaideleri” adli ¢caligmadir. Bu arastirmada kavéid kavraminin
kavramsal tahlili yapilmis ve kavaidin Islam hukukundaki yeri agiklanmus; ikinci
kisminda ise, Serahsi’nin el-Mebsiit isimli eserinde gegen en temel killi kaidelerle
ilgili “ibadat, muamelat ve uktibat” bagliklar1 altinda genel bilgiler verilmistir. Dr.
Abdurrahim SEN’in arastirmas ise “Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar Giig ilis-
kisi” baghigini tasimaktadir. Yazar karsilikli rizaya dayali beyat ile iktidarin giig
kullanimi agisindan teoriyle pratigin uyusmazlig ya da bu teorik mesruiyet erce-
vesine bagli kalarak iktidarlarin kurulus pratiklerini degerlendirmenin imkanini
aragtirmakta, bu konular1 Islam hukuku ve siyaset literatiiriinde kullanilan gevket
ve menea kavramlari gercevesinde incelemektedir. Dr. Ogr. Uyesi Necmeddin GU-
NEY ise “Toplumsal Hayat1 Diizenleyen Kurallar ve Fikih {lmi” adli makalesiyle
bu sayiya katki sunmugstur. Yazar bu ¢alismasinda, fikih ilmi ile toplumsal hayati
diizenleyen kurallar arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Fikhin, din, hukuk ve ahlak
kurallarinin hepsini kapsayan oldukga genis bir ilgi ve faaliyet alaninin oldugu-
nu belirten yazar giiniimiizde bu biitiinligiin goz ard: edilip fikhi sadece hukuk
kuralina indirgemenin sakincalarina dikkat ¢ekmistir. Dog. Dr. Sahban YILDIRI-
MER ise “Islam Hukukunun Felsefi Mer’iyeti” baglikli yazisinda bir normun po-
zitif olarak uygulanmasi yani sosyolojik mer’iyetinin degil, onun felsefi degerinin
asil oldugunu savunmaktadir. Bir diger arastirma ise Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI
ve Dr. Miszairi SITIRISm birlikte Arapca olarak kaleme aldiklar: dort boyutuy-
la serf naslarin yeni olaylar1 kusatmasi sorununu ele alan usul arastirmasidir. Bir
diger Arapga makale ise Prof. Dr. Harun OGMUS tarafindan telif edilen “Kur’an-1
Kerim'in Isiginda Laiklik ve Demokrasi” adli ¢aligmadir. Yazar bu ¢alismasinda
ayetler gercevesinde laiklik ve demokrasinin mesruiyet zemini tizerine bazi tar-
tigmali konular1 giindeme tasimaktadir. Yazar Islami ilkelere aykir1 bazi hususlar
icermekle birlikte miislimanlarin bu sistemde yer alan oy verme, aday olma gibi
imkanlardan faydalanabilecegini savunmaktadir.

Ars. Gor. Dr. Omer KORKMAZ ve Prof. Dr. Nasi ASLAN’in kaleme aldig1 “Os-
manh Ceza Muhakemesinde Olay Yeri On Inceleme -Kesif ve Tahrir- Raporlar1”
adli makalede Osmanl:i yargilama hukukunda 6n sorusturmanin (kesif ve tahrir)
timena (giivenilir kisiler) ya da siihadi’l-udal (adil gozlemciler) denilen heyet hu-
zurunda yapilmasi tarihi belgeler 1s131inda incelenmektedir. Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
KOC ise “Osmanlida Oliim Cezas1 Verilen Zina, Hirsizlik, Oldiirme ve Yaralama
Suglarr” adli galigmasinda Osmanli uygulamasinda had suglarindan olan hirsizlik
ve zina suglari ile kisas suglarina uygulanan 6liim cezasi 6rneklerini incelemekte-
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dir. Yine Islam ceza hukukuyla ilgili olarak Muhammed DERVIS, kadinin ers mik-
tar1 konusunu Arapga olarak kaleme aldig1 makalesinde incelemektedir.

Dr. Mahmut SAMAR, “Fikhi A¢idan Altin Tahvili ve Altina Dayali Kira Ser-
tifikas Thrac1” konusunu inceledigi makalesinde altina dayali kira sertifikalarinin
mabhiyeti ve uygulanmasi tizerinde durmakta, bunun faizsiz bir yatirim araci olup
olmadig1 hususunu tartismaktadir. Dr. Ogr. Uyesi Senol SAYLAN da “Hanefi Mez-
hebinde Yazili Satis S6zlesmelerinde Satim Konusunun Tanimlanmas:: Konak Sa-
tis Senedi Ornegi” adli calismasinda sozlesmelerin tanziminde fikih, inga, edeb ve
kitabet ilimlerinden yararlanma, toplumlarin s6z konusu muamele ile ilgili uygu-
lamalarini dikkate alarak konak satis1 6rneginden hareketle satis sozlesmelerinde
satim konusunun tanimlanmasi hususunu ele almaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Adem CIFTCI “Vaktinden Once Yapilan Tasarruflarin Fikhi Hii-
kiimlere Etkisi (Aile Hukuku Ozelinde)” adli calismasinda vaktinden 6nce yapilan
tasarruflarin aile hukuku 6zelinde fikhi hitkiimlere yansimalarini ele almis, 6ne ¢1-
kan ornekler tizerinde aceleciligin dogurdugu mahrumiyetlerle ilgili yaklagimlara
deginmistir. Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GENG ise “Islam Hukukunda Akrabalik Sebebi
[le Evlendirme Velayeti Hakki” adli caligmasinda akrabalik sebebiyle velayet hakki
kazananlarin tespiti ile bu hakki kazananlarin tertibini hedeflemistir. Dr. Abdullah
ACAR da “Islamda Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf ve Hz. Musanin
Evlathik Olmalari {le Irtibat1” adli aragtirmasinda evlat edinme yasaginin illetini ki-
saca izah ettikten sonra Kuran kissalarinin yardimiyla yasagin hikmetini degerlen-
dirmis, Hz. Yusuf ile Hz. Musanin evlatlik olarak gecen ¢ocukluk ve genglik cagla-
rinin diger misliimanlar i¢in 6rnek tegkil edip edemeyecegi hususunu tartigmistir.

Dr. Ogr. Uyesi Uzeyir KOSE, “Islam Hukuku Agisindan Mirasgilar Lehine Ya-
pilan Vasiyetler” baslikli yazisinda miras¢ilar lehine yapilan vasiyetin hitkmii konu-
sunda {i¢ temel yaklasim bulundugunu, bir grubun varise vasiyetin mutlak olarak
gecersiz oldugunu iddia ederken digerinin terikenin {igte birini gegmedigi miiddet-
¢e varise vasiyetin mutlak olarak gecerli oldugunu savundugunu belirtir. Ugiincii
goriisiin ise vérise yapilan vasiyeti sahih kabul etmekle birlikte gecerlilik kazanma-
sin1 diger mirasgilarin onayina bagladigini séyler.

Dr. Ogr. Uyesi Murat BEYAZTAS, “Vakfin Satist Baglaminda Bir Risale: Ibn
Niiceym (8. 970/1562), fi Stireti Bey‘I'l-Vakfi La ‘Ala Vechi’l-Istibdal” adli caligma-
sinda Hanefi fakihlerden Ibn Niiceym'in kaleme aldigy, istibdal olmadan vakfin sa-
tis1 konulu risalesindeki, vakif mallarinda satisin aslen miimkiin olacag: goriisiinii
tartigmis ve ilgili risalenin metnini makalenin sonunda yayimlamustir.
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Bu sayida Dr. Muhammed Rasid el-OMER’in, “Islam Fikhinda Mizahin Hii-
kiim ve Sartlar1” adli Arap¢a makalesi de yer almaktadir. Bu arastirmada oncelikle
[slam fikhinda mizah ve mesruiyeti ele alinmakta, daha sonra mizahin fikhi agidan
sartlar1 ve tasidig hitkiimlere yer verilmektedir.

Dr. Ahmet EKINCI, “Caferi Fikhinin Dogusu ve Dénemleri” adli ¢alismasin-
da Ca'feri fikhinin dogusunu ve dénemlerini ele almis, kisaca Ca‘ferilerin imamet
anlayis1 iizerinde durmus, devaminda Ca'feri fikhinin dogusu, donemleri, yon-
temleri; Ahbarilik ve Ustlilik hakkinda bilgiler vermistir. Dr. Mustafa ATES ise
“Taklid-ictihad Kavramlar1 Baglaminda Ibn Abidin'in Tabakatii’l-Fukahdya Dair
Ozgiin Yaklagimi” adli arastirmasinda Ibn Abidin’in taklid ve ictihad kavramla-
r1 hakkindaki degerlendirmeleri incelemektedir. Dr. Ogr. Uyesi ISA ATCI “Ebt

AN

Cafer et-Tahavinin Safii Mezhebinden Ayrilma ve Hanefi Imamlarina Muhalefet
Nedenleri” adli galigmasinda Imam Tahavi'nin Safii mezhebinden ayrilma, Hanefi
mezhebinin kurucu imami Ebt Hanife ile 6grencileri Imam Ebt Yusuf ve Imam

Muhammede muhalefet nedenlerini tespit etmeye ¢aligmaktadir.

Bu sayida literatiir ve kiitiiphane kayitlar1 hakkinda da yazilar yer almaktadir.
Dr. Fatih YUCEL “Zeydi Ustl-i Fikih Literatiirii” adli alismasinda hicri V. asirdan
gliniimiize dek Zeydi usuliine dair telif edilen eserlerin tespiti yapmaya ¢alismis; s6z
konusu literatiiriin alandaki yerini ortaya koyabilmek amaciyla basyapit niteliginde
olanlar usul konularini tertibi, kaynaklari, fukaha ve miitekellimin usul eserleri ile
iligkisi, farkl fikhi ekollerle irtibat1 ve telif Gislubu gibi konular tizerinden degerlen-
dirmigtir. Prof. Dr. Recep CICI ve Bilal USLU tarafindan kaleme alinan bir diger
literatiir caligmasi ise “Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesinde Bulunan Fikih
Risaleleri: Tespit, Tasnif ve Degerlendirme” adli makaledir. Bu makalede yazarlar
bahsi gegen kiitiiphanede 426 yazma fikih risalesi bulundugunu, miikerrer olanlar
harig risale sayisinin 281 oldugunu, bunlarin ustl-i fikih, fiir(i-i fikth ve muhtelif
olmak iizere ii¢ ana baglik altinda toplandigini; bu risalelerin 136’sinin hala yazma
olarak bekledigini, geri kalan 145 risalenin ise nesredildigini belirtmislerdir.

Bu sayida Islam hukuku alaninda alti adet kitabin tanitim yazis1 yer almaktadir.
Son olarak Islam hukuku alanimizin iki kaybina dair vefeyat yazilar ile say1 niha-
yete etmektedir. Bu y1l aramizdan ayrilam merhum Prof. Dr. Ibrahim CALISKAN
hakkinda iki 8grencisi Prof. Dr. Kasif Hamdi OKUR ve Dog. Dr. Hasan DOGAN
birer yazi kaleme almislardir. Son olarak ise merhum Do¢. Dr. Ahmet DURAN
hakkinda arkadaslari tarafindan yazilan hatira yazilarina yer verilmistir.

Prof. Dr. Saffet KOSE
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PiRiZADE’NIN RISALE Fi MA’NE’L-iSTIHSAN
VE’'L-KIYAS ADLI ESERININ TAHLIL, TAHKIK VE
TERCUMESI

Doc. Dr. Hasan OZER"

Ozet: Osmanli'min XVII. yiizyil alimlerinden olan ve daha ziyade Mekke kadisi diye bi-
linen Pirizade, ilki I. Ahmed ve sirasiyla |. Mustafa, Il. Osman, IV. Murad, Sultan ibrahim,
IV. Mehmed ve II. Stileyman olmak lzere yedi Osmanli sultaninin ddneminde yasamis-
tir. Istikrarin bozulmaya basladigi bir dénemde yasayan Pirizdde o dénemin olumsuz-
lugundan kendisi de nasibini almis ve 1672 yilinda Mekke kadiligindan azledilmistir.
Cogu risale tiiriinde olmak lizere yiiziin Gizerinde eser telif etmistir. Ozellikle calisma-
larini kendisine sorulan sorular Gizerine kaleme almistir. Buradan hareketle Pirizade’nin
doneminin problemlerine ¢6ziim Ureten yetkin bir hukukcu oldugu anlasilmaktadir.
Yazdigi eserler islam hukuk literatiiriine katki saglamistir. Bu yazida tanitimi yapilan
risalesi de onlardan biridir.

Anahtar Kelimeler: istihsan, Pirizade, Kiyas, Mekke ve Kadi.

Analysis, Redaction and Translation of
Risala Fi Ma'na al-Istihsan Wa’l-Qiyas of Pirizada

Abstract: Pirizada, who was one of the XVIIth century Ottoman scholars and mostly
known as the Mecca judge, lived in the period of seven Ottoman sultans, first Ahmed
I, and respectively, Mustafa I, Osman Il, Murad IV, Sultan Ibrahim, Mehmed IV and Sulei-
man |l. Pirizada, who was living in a period when the stability began to deteriorate, also
had its share from the negativity of that period and was dismissed from the title of Mec-
ca judge in 1672. He has written more than one hundred works, most of which were of
booklet genre. He wrote his studies especially on the questions that were asked to him.
From this point of view, it is understood that Pirizada was a competent legist who pro-
duced solutions to the problems of his period. His works contributed to the Islamic legal
literature. His booklet described in this article is also one of them.

Keywords: Istihsan, Pirizada, Qiyas, Mecca and the Judge.

GIRIS

Burhaniiddin Ibrahim b. Hiiseyin b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Biri [Piri] aslen Mekke'lidir. Ailesinin ziyaret i¢cin bulundugu Medinede yakla-
sik 1022'de (1613) dogmus olmakla birlikte Mekkede yetismistir. Biiyiik dedesi
Pirf’ye nispetle kendisine Pirizide (Ibn Biri) likab1 verilmistir. I. Ahmed (1603-
1617), 1. Mustafanin ilk saltanat donemi (1617-1618) ve ikinci saltanat donemi
(1622-1623), II. Osman (1618-1622), IV. Murad (1623-1640), Sultan Ibrahim

*  Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi,
hasankafiyeci@gmail.com
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(1640-1648), IV. Mehmed (1648-1687) ve II. Stileyman (1687-1691) donemlerin-
de yasamistir. Osmanli-Hanefi ulemasinin 6nde gelen 4lim ve fakihlerinden olan
Pirizade, Mekkede ulema ailesi olarak taninan Piri ailesine mensuptur.' Hayatiyla
ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Yasadig1 donemde fikih ve fetva konusunda sayili alimlerden biri olan Pirizade,
Abdurrahman b. Isa el-Miirgididen sonra getirildigi Mekke kadilig1 gérevini uzun
yillar yiirtitmistiir.? 1083’te (1672) Mekke emiri olan Serif Berekat b. Muhammed
zamaninda azledilmistir. Tek olan oglunun 1094’te (1684) vefat etmesinden son-
ra daha ziyade telife yonelmistir. Vefat tarihi olarak genellikle 16 Sevval 1099 (14
Agustos 1688) tercih edilmektedir. Mekkedeki Mualla Kabristanrna defnedilmistir.
Medinede vefat ettigi bilgisi bulunuyorsa da bunun yanls oldugu belirtilmektedir.

Pirizade’nin Mekke kadiligindan azledilme sebebiyle ilgili herhangi bir bilgiye
rastlanmamustir. Ancak o dénemdeki istikrarsizlik, merkezi otoritenin zayiflama-
s1 ve Mekkede seriflerin emirlik i¢in kendi aralarindaki miicadelesi, onun azlinde
rol oynama ihtimalini digiindiirmektedir. Mekke emirinin atanmasinda Mekke
kadisinin da goriisiiniin alinmasi bu ihtimali giiglendirmektedir.*

Yine elimizdeki kaynaklarda onun egitimi-tahsil hayat1 konusunda ayrintili
bilgi bulunmamakla birlikte genel olarak tahsilini Mekkede yaptig1 anlasiimak-
tadir. Ayrica Pirizade’nin okudugu kitaplar, aldig1 icazetler ve ilim tahsili ile ilgili
stireglerin neler oldugu hakkinda da detayl: bilgi mevcut degildir. Fakat bazi ho-
calar1 ve onlardan hangi ilimleri aldig: bilindigi gibi, kaynaklarda pek ¢ok hoca-
nin ona icazet verdigi, yine Misirda (ya da Misirhi olup Mekkede) birgok Hanefi
alimin de ona icazet yazdigr’ kaydedilmektedir.®

1 Muhibbi, Hiildsatii’l-eser fi a‘ydni’l-karni’l-hadi ager, ty, 1, 19; Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 262;
Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 1, 22; Abdullah Mirdad Ebw’l-Hayr, el-Muhtasar min kitab Nesrin-niir ve’z-ziihr
fi terdcimi efadili, s. 39; M. Habib el-Hile, et-Tarih ve'l-miierrihiin bi-Mekke, s. 362; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri,
s. 323; Ozer, Mekkede Bir Osmanl Kadist Pirizade, s. 47; Ozcan, “Pirizade Ibrahim”, DIA, XXXIV; 286.

2 Abdiilmelik b. Hiiseyin Asimi, Semtiin-niicimii’l-avéli fi enbai’l-evail ve't-tevali, TV, 517.

3 Muhibbi, Hiilasatii'l-eser fi a‘yani’l-karni’l-hadi ager, 1, 19; Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39-40; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, s. 323; Ozcan, “Pirizade Ibrahim”, DIA, XXXIV; 286.

4 Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadist Pirizdde, s. 48.

5 ey it Eoed oo S Vi sy CL‘”U oS o> 5: Pirizadenin aldigi icazetlerle ilgili bu ibare
farkl sekillerde anlagilabilecek niteliktedir. $oyle ki: Metinde pek gok hocanin kendisine icazet verdigi, ayri-
ca Misir'da birgok Hanefi dlimin de ona icazet yazdig: belirtilmektedir. Bu ifadelerden ilk olarak Pirizade’nin
Misir’a gittigi ve orada bir¢ok Hanefi alimden icazet aldig1 anlagilabilir. Ancak onun Misir’a gittigine dair
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ikinci olarak Misirdan bazi Hanefi ulemasinin Pirizddeye, kitaplar1 ve
eserlerini okuyarak icazet yazip gonderdigi diisiiniilebilir. Fakat ibareden “Misirdan kendisine icazet yazilip
génderildigi” seklinde anlagiimasi uzak bir ihtimaldir. Ugiincii olarak da Mekke'ye gelen Misir’li dlimlerle
goriisiip onlardan ders almasi ve de onlarin kendisine icazet vermis olmalaridir. Bu ihtimaller igerisinde en
makul olan1 da budur. Bk. Ozer, Mekkede Bir Osmanl: Kadis: Pirizade, s. 49.

6 Muhibbi, Hiildsatiil-eser, I, 19; Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39; Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadis
Pirizdde, s. 48-49.
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Kaynaklardan anlagildigina gore Pirizadenin hocalar1 arasinda basta amcasi
Muhammed b. Ahmed el-Biri [Piri] olmak iizere $eyhiilislam Abdurrahman b.
Isa el-Miirsidi, Ebi Bekir Kusayr el-Magribi, Arapca hocasi Ali b. Ebt Bekir el-
Cemmal ve hadis hocasi da ibn Allandir. Sehabeddin el-Hafaci de hocalar1 ara-
sindadir. Bunlarin disinda ismi zikredilmeyen daha pek ¢ok hocasinin oldugu ve
bir¢ok dlimden icazet aldig: kayitlarda yer almaktadir.’

Pirizade’nin talebeleri arasinda Hasan b. Ali el-Uceymi, Taceddin b. Ahmed
ed-Dehhén ve Siilleyman Hint gibi alimler bulunmaktadir. Mekke’ye kendisinden
ders almak i¢in gelen sayilamayacak kadar ¢ok 6grencisinin oldugu belirtilmekle
birlikte elimizdeki kaynaklarda isimleri zikredilen 6grencileri bunlardir.®

Fikih ilminde donemin 6nde gelen alimlerinden olan Pirizade, kaynaklarda
“ilmin zirvesi” diye nitelendirilmekte ve Mekke’li alimlerin onun derslerine ka-
tildig1 ifade edilmektedir. Vaktini fikih kitaplarini miitalaaya, ilim elde etmeye,
ince ayrintilar1 6grenmeye ve ilmi meseleleri bir araya getirmeye hasretmistir.
Herkes onun bilgideki yiiksekligine ve denginin olmadigina isaret etmektedir.
Yine kaynaklarda onun hakkinda yasadig1 donemde Hanefi fukahasinin ileri ge-
lenlerinden olup meseleleri iyi arastiran, fetva vermede ise benzerine az rastlanan
alimlerden sayildigina dair 6vgi dolu ifadeler yer alir.’

Sayilar1 konusunda farklilik olmakla birlikte Pirizdde’nin fikih agirlikli olmak
lizere gogu risale tiiriinde yiizii agkin eseri bulunmaktadir. Nitekim Muhibbi ile di-
ger baz1 kaynaklar yetmis kiisur, bazilari ise ylizden fazla risélesi oldugunu belirt-
mektedir. Bu eserlerin tamamina ulagilamamus, ancak bir kismi tespit edilmistir.”

I. RISALENIN TANITIMI VE DEGERLENDIRILMESI

Risélenin etraflica tanitimina ve degerlendirilmesine gegmeden o6nce risalede
konu edilen istihsanin tanimi ve tarihiyle ilgili kisaca bilgi vermek uygun olacaktir.

7 Muhibbi, Hiildsatii’l-eser, 1, 19; Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 323;
Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadisi Pirizade, s. 49; Ozcan, “Pirizade Ibrahim”, DIA, XXXIV, 286.

8 Muhibbi, Hiildsatii’l-eser, 1, 19; Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39-40; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s.
323; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 323; Ozer, Mekkede Bir Osmanl: Kadisi Pirizade, s. 50; Ozcan, “Pirizade
Ibrahim’, DIA, XXXIV, 286.

9 Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39-40; Yasadig1 donem, egitimi, hocalar, talebeleri, ilmi kisiligi ve eser-
leri ile ilgili degerlendirmeler igin bk. Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadist Pirizade, s. 15-128.

10 Muhibbi, Hiilasatii'l-eser, 1, 20; Abdullah Mirdad, el-Muhtasar, s. 39-40; Ibrahim b. Hiiseyin b. Ahmed
Pirizade, Umdetii zevi'l-besdir (thk. Saffet Kése-ilyas Kaplan), 1,12; Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadist
Pirizade, s. 51-113; Ozcan, “Pirizade Ibrahim”, DIA, XXXIV, 286-287.
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A. istihsanin Tanimi ve Tarihi

Sozliikte, iyi ve glizel bulmak anlamina gelen istihsan, “h-s-n: O,w;-” kokiin-
den tiiretilmis bir kelime'! olup Hanefilerin ortaya koydugu hiikiim kesfetme yon-
temlerinden biridir.

Terim olarak istihsan ise dar ve genis anlamda olmak tizere iki farkl: sekil-
de tarif edilmektedir. Dar manada istihsan “bir kiyas(in hitkmiin)den vazge¢ip
daha kuvvetli bagka bir kiyasa donmektir” seklinde tanimlanmis, genis manada
ise birgok farkli tanima konu yapilmistir.'> Bunlardan biri Cessas'in; “Kendisine
nispetle dnceligi olan bir delil sebebiyle kiyasin terkedilmesidir”"’ tarzinda yaptig
tanimdir. Bunlarin ortak noktalar: dikkate alinarak istihsan soyle tarif edilebilir:
“Karsilagilan bir meselede, yerlesik genel kural veya a¢ik kiyasa gore hiikiim veril-
diginde genel hukuk politikas: a¢isindan dogacak bir olumsuzlugun giderilmesi
amactyla o 6zel delili birakip iist ilkelere gore hiikiim vermektir'*

Hanefi 4limlerin yaptig1 istihsan tanimlari diginda, diger mezhepler tarafin-
dan daha ziyade elestirmek iizere yapilan ve Hanefilere nispet edilen tanimlar da
bulunmaktadir. Ancak Hanefiler kendilerine kasitli olarak nispet edilen bu ta-
nimlari reddetmistir.”

Yapilis gerekgesine gore ise istihsan, daha kuvvetli bir delil ile kiyasin/genel
kuralin terkedilmesidir. Genel kuralin terkedilmesi ise nass, icm4, zaruret, hafi
kryas gibi'® sebeplerden biri ile olur. Kiyasin kat1 sonuglarini ortadan kaldiran ve
kiyasin ¢6zemedigi meseleleri ¢6zen istihsén, usul kavrami olarak Irak ekoliin-
den 6nce pek kullanilmamaigsa da, sahabe doneminden beri mana ve igerik olarak
mevcut oldugu goriilmektedir.'” Tiirkiyede istihsan konusunda bir¢ok bilimsel
¢alisma yapilmigtir.'

11 Ayrintili bilgi, diger kullanimlar1 ve kaynaklar1 icin bk. Onder, Muharrem, Hanefi Mezhebinde Istihsin
Anlayist ve Uygulamasi, s. 93-94.

12 Tanimlar, kaynaklar ve degerlendirme igin bk. Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsin Anlayisi ve Uygulamast,
s. 101-107.

13 Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fi'l-Usil, 1V, 234.

14 Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, s. 129.

15 Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamast, s. 94 vd.

16  Apaydin, H. Yunus, Islam Hukuk Usulii, s. 115. Ayrica klasik ustllerden drnek olarak bk. Cessas, el-Fusiil
Si'l-Usil, IV, 234-243; Serahsi, el-Usil, 11, 200-203.

17 Ozen, Siikrii, Islim Hukuk Diisiincesinde Aklilesme Siireci s. 187; drnekler ve genis bilgi i¢in bk. Onder,
Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamast, s. 44 vd.

18 Orum, Istihsan Metodunun Kasaninin Bedaiu’-sandi Adl Eserinde Kullamlisinin Tahlilli Tenkidi; Kozal,
Abdurrahim, (Kiyas) Istihsian ve Dogal Hukuk Iliskisi; Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uy-
gulamasi; Satoglu, Islam Hukukunda Istihsan ve Kerdhiyet; Sener, Abdiilkadir, Kiyas, Istihsan ve Istislah
gibi onlarca galigma mevcuttur.
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B. Risalenin Tanitimi ve Tahlili

Pirizade’nin bir soru iizerine kaleme aldigini belirttigi'® ve burada tahkik, ter-
ciime ve tahlili yapilan Risdle fi ma‘ne’l-istihsan ve’l-kiyas adli risale, bir varak ve
tek niisha olarak Medinede el-Mektebeti’l-Mahmudiyye kiitiiphanesinde mev-
cuttur. Bagka niishasina ulasilamayan riséle, s6z konusu kiitiiphanede nr. 2646da
(vr. 24*) bulunmaktadir.

Miiellif eserin girisinde; “Ulemadan bize nakledilen; ‘Bu, kiyasen degil
istihsanen caizdir’ soziiniin ne anlama geldigini sormugsunuz. Bu soziin, sozliik
ve terim manasin1 Allah'in tevfiki ile soylityorum.” ifadeleriyle risalenin yazilma
sebebini belirttikten sonra istihsanin sozlikk ve terim anlamlarini vermekte ve
klasik kaynaklardan nakiller yaparak cesitli 6rneklerle agiklamaktadir.?® Nitekim
o, et-Telvih’te “bir seyi giizel saymak’, Beddi‘u’s-sandi‘de “bir seyi giizel géormek”
ve Ibnii’z-Ziya Serhu’l-Mecma'da ve Tenviru’l-Mendr* miellifi de eserinde “bir
seyin giizel olduguna inanmak” seklinde fakli eserlerden istihsanin sozliik mana-
sin1 nakletmektedir. Ayrica yine Beddi‘u’s-sandi‘den; “istihsan zikredildigi zaman,
bununla bir seyin kendisinde giizellik vasfinin bulundugu, bazen de fiilin giizel
oldugu kastedilir” ifadelerini aktarmaktadir.”> Boylece o, meseleye baslarken 6nce

onun sozliik manasini zikretme gelenegini sirdiirmiistiir.

Pirizade, istihsin kelimesinin sozliik manasini a¢ikladiktan sonra fakihlerin
bu kavramin istilahtaki manalar1 ve nevilerini ¢esitli kaynaklardan soyle aktar-
maktadir: Ibm’i’z—Ziyél23 Serhu’l-Mecma‘da ve Tenviru’l-Mendr miiellifi; “Istihsan,
terminolojide kiyas-1 celiye aykir1 olan delilin ismidir”** demislerdir. Esasen bu
tarif, istihsanin dar anlamda yapilan “Bir kiyasin hiikmiinden daha kuvvetli bas-
ka bir kiyasa donmektir’* seklindeki tanimiyla ortiismektedir.

Miellifin burada gosterdigi bazi referanslar elimizdeki kaynaklarla uyum-
lu degildir. Mesela, Tebyinii’l-hakadik’ten yapmis oldugu alint1 bunlardan biridir.

19  Pirizade, Risdle fi ma‘'na’l-istihsan ve'l-kiyas, el-Mektebeti’l-Mahmtidiyye, Medine, nr. 2646, vr. 24°.

20  Pirizade, Risdle fi ma‘na’l-istihsan ve'l-kiyas, el-Mektebeti’l-Mahmudiyye, Medine, nr. 2646, vr. 24*

21 Ebi’l-Fazl Muhibbuddin Muhammed b. Muhammed b. es-Sekafi el-Halebi (6. 890/1485), Tenviru’'l-
Mendr, Stileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 108, vr. 16*

22 Pirizade, Risdle fi ma‘na’l-istihsan ve’l-kiyds, nr. 2646, vr. 24°.

23 el-Megra' fi serhi’l Mecma, Ibn Saattnin Mecma‘w’l-bahreyn fi'l-furt’ adli kitabinin serhidir. Ibn Ziya el-
Mekki olarak taninmustir. Asil adi Bahauddin Muhammed b. Ahmet b. Ziyauddin Muhammed b. Mu-
hammed el-Umri el-Hanefidir (8. 854/1450); bk. Ismail Paga, Ibn Mehmet Emin el-Babani el-Bagdadi,
Izahw’l-mekniin fi'z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zuntin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin. 11, 487.

24  Pirizade, Risdle fi ma‘'na’l-istihsan ve'l-kiyds, nr. 2646, vr. 24°.

25 Signaki, el-Kafi Serhu’l-Pezdevi, IV, 1822; Buhari, Abdiilaziz, Kesfu'l-esrdr, 1V, 3; Onder, Hanefi Mezhebin-
de Istihsan Anlayisi ve Uygulamast, s. 101.
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Miiellif risélesinde, “Denildi ki istihsén, islerden en giizelini talep etmektir, bir
baska deyisle genisligi esas almak ve rahat olani tercih etmektir” ifadelerine yer
vermektedir”* Oysa yapmis oldugu bu atif belirtilen kaynakta yer almamaktadir.
Ancak el-Mebstt'ta ona yakin su ifadeler yer alir: “Istihsan genel ya da ézel olsun
mesakkatli olan hiitkiimlerde kolay olani talep etmektir. Denildi ki genisligi al-
mak ve rahat olan1 istemektir. Yine ayn1 sekilde miisamahali olan1 almak ve rahat
olani talep etmektir. Buraya kadar gegen ifadelerin hulasasi, kolay olani alip zoru
terk etmektir. Bu ise dinde asildir. Zira Kur'anda; ‘Allah sizin igin kolaylik diler
zorluk dilemez. (Bakara, 1/185) buyurulmakta, Resulullah da (s.a.v.); ‘Dininizin
en hayirlisi kolay olanidir! buyurmaktadir””” Yine miiellifin Tebyinii’l-hakdik’ten
yaptigl; “Hitkmii tersine ¢eviren mana, ya agik ya da kapali olur. Sayet agik olur-
sa buna kiyas denir. Kapali olursa buna da istihsan denir. Buna gore istihsan iki
kiyas gesidinden biridir. Istihsan olarak isimlendirilmesi ise ya kapali oldugu hal-
de eserinin (istihsanin dayanaginin) giiglii oldugu delille amel etmenin giizel go-
rilmesinden, ya da agik kiyasla kapali kiyas arasini ayirmak i¢indir”?® geklindeki
alintisina elimizdeki Tebyinii’l-hakdik’te rastlanilamamus, ancak bu ifadeler bazi
usul kitaplarinda mevcuttur.”

Késim b. Kutluboganin (6. 879/1474) eserinde®® Kerhinin (6. 340/952) tani-
mina yakin olan; “Istihsan, miictehidin daha kuvvetli gérdiigii bir delilden dolayz,
bir meselede benzerlerin hitkmiinden bagka bir hitkme bagvurmasidir. Miictehit-
lerin nassa ya da icmaya veyahut da kiyas-1 hatiye dayanarak ¢ikardig: bu delil,
kiyas-1 celinin mukabili/zidd1 bir delildir” seklindeki tanima galigmasinda yer
veren Pirizade, “istihsan biitiin mezhep imamlarinin bagvurdugu bir metottur™!
diyerek onun uzlasmaci/kusatici/kapsayici yoniine vurgu yapmistir. Muhtemelen
o, bu goriisiinii Ibnir’l-Hacib'ten (6.646/1249) aktardigi “ihtilaf edilen konularda

istihsan gerceklesmez”*

ifadesiyle de teyit etmistir. Biitiin bunlardan hareketle
istihsanin, ifade ve anlatimlarda farkliliklar bulunmakla birlikte mezheplerin itti-

fak ettigi bir metot oldugu soylenebilir.

26  Pirizade, Risdle fi ma‘ne’l-istihsan ve'l-kiyds, nr. 2646, vr. 24°.

27 Bk. Serahsi, el-Mebsiit, X, 151.

28  Pirizade, Risdle fi ma‘'nel-istihsan ve'l-kiyds, vr. 24°.

29 Pezdevi, Kenzii'l-vusill ila ma‘rifetil usiil, IV, 6; Serahsi, Usil, 11, 200; Buhari, Kegfii’l-esrar, IV, 6; Onder,
Hanefi Mezhebinde Istihsin Anlayisi ve Uygulamast, s. 102.

30  Ibn Kutluboga, Mecmu' fihi Fetava es-Seyh Imam Alim Kéasim el-Hanefi, Siileymaniye Kpt., Yenicami, nr.
1186, 274**

31  Pirizade, Risdle fi ma'ne’l-istihsan ve'l-kiyas, vr. 24°.

32 Isfehani, Beyanii'l Muhtasar serh-i Muhtasari Ibn-i Hacib, 111, 281-285; Siibki Ref*w’l-hdcib an Muhtasari
Ibn-i Hacib, 1V, 521, 522, 523, 525, 526.



rinden ayiracak su 6rnegi aktarmigtir: “Istihsan hakikatte iki esit kiyastir. Birincisi
acik ancak eseri/delili zayif olandir ki buna kiyas denmistir. kincisi gizli ancak
eseri/delili gii¢lidiir ki buna da istihsan denmistir. Bunun 6rnegi de sudur: Kadin
tepeden tirnaga avrettir, ki bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ‘Kadin avrettir’®* hadisin-
den ¢ikarilan agik bir kiyastir. Sonra insanlara ve kadina kolaylik olmas i¢in bazi
azalaria bakilmasi mubah kilinmstir, ki bu da istihsandir”** Miiellif, devaminda
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Miiellif son olarak risalesinde, Hizdnetii’l-fetavadan® kiyas ile istihsani bir bi-

Tebyinii’l-hakdik’ten de ayn1 6rnegi aktararak istihsanin tanimini bitirmistir.

masi gerekir?” seklinde 6nemli bir soruyla karsilagildiginda, kiyas-1 celinin kiyas-1
hafiye tercih edildigi durumlara da deginen Pirizade, son olarak yine istihsanin

Bu agiklamalarin ardindan, “kiyas ile istihsanin tearuzu durumunda ne yapil-

tanim ve islevine vurgu yaparak rilalesini su ilavelerle tamamlamigtir:*

“Kiyas ile istihsan tearuz edince, istihsanin terk edilerek kiyas ile amel edilmesi size
itiraz olarak gelebilir. Ciinkii siz, bu kapali mana ile amel etmek giizel oldugu igin
istihsan olarak isimlendirdiginizi s6ylediniz. Halbuki burada istihsan ile amel edilme-
mistir’ seklinde bir itiraziniz olursa, buna da s6yle cevap veririm: Hitkmii ispat etme
noktasinda agik kiyas (kiyas-1 celi) islevi goren bu gizli mana istihsan diye adlandiri-
linca, bu kullanim yayginlik kazandi ve giderek terimlesti. Iste biz ister amel edilmis
olsun ister olmasin bu kapali manaya istihsan diyoruz. Ote yandan istihsanin terk edi-
lerek kiyasla amel edilmesinin saz oldugunu, nadiren vuku buldugunu, itibarin galibe
ve Gstiinltigiin (riichan) ise tercihe sayan olana (racihe) oldugunu séylityoruz. Ebu
Abbas en-Natifi (6. 446/1054) kiyas-1 celinin kiyas-1 hafiye tercih edildigi yerleri on
bir ile sinirlandirmistir. Bu konuda onun Serhu Usiili Ahsikesi®” adli eserine bakilabi-
lir. Bahru'r-raik’in®® nakline gore et-Tavzih*® miiellifi s6yle demistir: Kiyas, kiyas-1 celi
ve kiyas-1 hafi diye ayrilir. Kiyas-1 hafi istihsan olarak isimlendirilmistir. Kiyas-1 hafi
kiyas-1 celiden daha geneldir. Ciinkii biitiin kiyas-1 hafiler istihsandir, ancak biitiin
istihsanlar kiyas-1 hafi degildir. Bazen kiyas-1 hafi olmayan seylere de istihsdn den-

33

34

35
36
37
38
39

Ahmet b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Haneft'ye, Hizdnetii’l-fetava, Siileymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr. 95,

vr. 111°-112% Eser ve miiellifi ile ilgili bilgi eserin tahkik ve terciimesinde verilmektedir.

e

garip demis, Ibn Hibban ise degerlendirmesinde sahih kabul etmistir.
Pirizade, Risdle fi ma‘ne’l-istihsan ve'l-kiyds, nr. 2646, vr. 24°

Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadisi Pirizdde, s. 68.

Ahsikesi, Miintehabii’l-Husami, 2012, s. 208-213.

ibn Niiceym, Bahru'r-raik serhu Kenzid-dekaik, 1, 198.

Sadrusseria, et-Tavzih serhu’t-Tenkih, s. 382.

3 ye 81_LI” hadisi bu lafizla gariptir. Meghur olan Ibn Mes‘ad’'un Hz. Peygamber (s.a.v)'den rivayet et-
tigi “Ola il Lgp fnul cor 5 13055 ) 50 51 1" hadisidir. Kaynaklar igin bk. Tirmizi, “Raza”, 18; Ibn Hibban,
Sahih, XII, 412; Bezzr, Miisned, 1, 324, Hadis no: 2061; Taberani, Mu‘cemu’l-Kebir, X, 108, Hadis no:
10115; ibn Huzeyme, Sahihi Ibn Huzeyme, 111, 93, hadis no: 1685; Hatib Bagdadi, Tarihi Bagdad, VIIL
451; Ibnii ‘Adiy, el-Kamil, 111, 423. Ayrica bk. Zeylai, Nasbur’r-raye li-ehadisi’l-Hiddye 1, 298; Tirmizi hasen
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mistir. Ancak mezhep kitaplarimizin ¢ogunda istihsan ile kiyas-1 hafi kastedilmistir.
Kiyas-1 hafi, aklin ilk anda buldugu ¢6ziimii ifade eden kiyas-1 celinin ziddi/mukabili-
dir. Mezhebimize gore istihsan huccettir. Ciinkil istihsdnin stibut delilleri icma ile sa-
bittir. Istihsanin siibutu selem, icare ve unutarak yiyenin orucunun bozulmamasinda
oldugu gibi nass/stinnet ile, istisna akdi gibi icma ile, kuyularin ve hayizli kadinlarin
temizliginde oldugu gibi zaruret ile, yirtic1 kuslarin digkilarinin temiz olmasinda ol-
dugu gibi kiyas-1 hafi delilleri ile sabittir”*

Nihayet hacmi itibariyle kii¢iik olmakla birlikte muhteva olarak nitelikli bir

makale sayilan risalesinde Pirizade; et-Telvih, Beddiu’s-sandi‘, Serhu’l-Mecma,

Tenvirw’l-Mendr, Tebyinii’l-hakaik, Kasim b. Kutluboga el-Hanefinin* Fetdva’si,
Hizanetii'l-fetdava, Natifinin Serhu Usilli Ahsikesi’si, Bahrur-rdik ve et-Tavzih gibi
Hanefi mezhebinde muteber kaynaklardan yararlanmigtir.
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Pirizade, Risdle fi ma‘ne’l-istihsan ve’l-kiyds, nr. 2646, vr. 24*; Ozer, Mekkede Bir Osmanli Kadisi Pirizdde,
s. 68-69.
Ibn Kutluboga, Mecmi fihi Fetdva es-Seyh Imam Alim Kasim el-Hanefi, vr. 274
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II1. RISALENIN TERCUMESI
Bismillahirrahmanirrahim
Allah’a hamd ve O’'nun se¢ilmis kuluna selam olsun.

Mezhebimizin saygin alimlerinden nakledilen “Bu, kiyasen degil, istihsanen
caizdir” soziinlin ne anlama geldigini sormussunuz. Ben de bunun sozliik ve te-
rim manasini Allah’in tevfiki ile agikliyorum:

et-Telvih’te agiklandigina gore istihsan, sozliikte “bir seyi giizel saymak™
demektir. Beddi‘u’s-sandi‘de® ise “istihsan zikredildigi zaman, bununla bir seyin
kendisinde giizellik vasfinin bulundugu, bazen de fiilin giizel oldugu kastedilir,

istihsan bir seyi giizel gormektir” “istahsentii keza™ denilir. Yani bunu giizel go-
rilyorum demektir.

Serhu’l-Mecma* miiellifi Ibnii’z-Ziya* ve Tenviru’l-Mendr® miiellifi, istihsani
“sozliikte bir seyin giizel olduguna inanmak, terminolojide ise kiyas-1 celiye aykir1

olan delilin ismidir” diye tanimlamuslardir.

Tebyinii’l-hakaik’te ise (denildi ki; “istihsan, islerden en giizelini talep etmektir”,
bir bagka deyiste ise “genisligi esas almak ve rahat olani tercih etmektir”) ifadeleri
yer almaktadir.® Miiteahhir alimlerden Kasim b. Kutluboga el-Hanefi” de Fetdva
adli eserinde istihsan1 Kerhi'nin® tanimina yakin sekilde tarif etmistir: “Miictehidin
daha kuvvetli gordiigii bir delilden dolay, bir meselede benzerlerin hitkmiinden
vazgecip baska bir hitkme bagvurmasidir. Miictehitlerin nassa ya da icmaya ya da
kryas-1 hafiye dayanarak ¢ikardigi bu delil, kiyas-1 celinin mukabilinde bir delildir”.

Teftazani, et-Telvih ila Kesfi Hakaiki’t Tenkih, 11, 282.
Késani, Beddi ‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi, VI, 482.

138 ool
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el-Megra’ fi serhi’l Mecma’, Ibnii's-Saatinin Mecma‘w’l-bahreyn fi’l-furt’ adli kitabinin serhidir. Ibn Ziya

el-Mekki olarak taninmistir. Asil adi Bahduddin Muhammed b. Ahmet b. Ziyauddin Muhammed b. Mu-

hammed el-Umri el-Hanefidir (8. 854/1450); bk. Ismail Paga, Ibn Mehmet Emin el-Babani el-Bagdadi,

Izahw’l-mekniin fi’z-zeyli ald Kesfi’z-zunin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, 11, 487.

5 Halebi, Tenviru’l-Mendr, Sileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 108, vr. 16

6 Parantez igindeki ciimleye Tebyinii’l-hakaik’te rastlanmamugtir. Ancak el-Mebsiit'ta ona yakin su ifadeler
yer almaktadir: “Istihsan genel ya da 6zel olsun megsakkatli olan hiikiimlerde kolay olani talep etmektir.
Denildi ki genisligi almak ve rahat olani istemektir. Yine ay: Miisamahali olan1 almak ve rahat olani talep
etmektir. Buraya kadar gegen ifadelerin hulasasi kolay olan1 alip zoru terk etmektir. Bu ise dinde asildur.
Zira Allah (c.c.) ‘Allah sizin igin kolaylik diler zorluk dilemez’ ( Bakara 1/185), Resulullah da (s.a.v.) ‘Dini-
nizin en hayirlist kolay olanidir’ buyurmustur. bk. Serahsi, el-Mebsiit, X, 151.

7 Ibn Kutluboga, Mecmu fihi Fetdva es-Seyh Imam Alim Kasim el-Hanefi, vr. Siileymaniye Kpt., Yeni cami,
nr. 1186, vr. 274>

8 Kerhi, Hanefi fakih ve usulctstdiir. Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 1, 337; Haci

Halife, Kesfu’z-ziintin ‘an esami’l-kiitiibi ve’l-funiin, 11, 1634.
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Bu anlamdaki istihsan biitiin mezhep imamlarinin bagvurdugu bir metottur. Hatta
[bni’l-Hacib; “Ihtilaf edilen konularda istihsin gerceklesmez.”® demistir.

Hizanetii'l-Fetdva'da'® su agiklama yer alir: “Istihsan hakikatte iki gesit kiyastir.
Birincisi agik ancak eseri zayif olandir ki buna kiyas denmistir. Ikincisi gizli an-
cak eseri giiglidiir ki buna istihsan denmistir. Bu istihsanin 6rnegi su sekildedir:
Kadin bagindan ayaklarina kadar (tepeden tirnaga) avrettir. Bu, Hz. Peygamer’in
(s.a.v) ‘Kadin avrettir’*! hadisinden ¢ikarilan agik bir kiyastir. Sonra insanlara ve
kadina kolaylik olmas i¢in bazi azalarina bakilmast miibah kilinmgtir. iste bu
da istihsandir” Tebyin'de' de, “Hitkmii tersine ¢eviren mana, ya agik olur ya da
kapali olur. Sayet acik olursa buna kiyas, kapali olursa buna da istihsan denir.
Buna gore istihsan iki kiyas gesidinden biridir. Istihsan olarak isimlendirilmesi ya
kapali oldugu halde eserinin (istihsanin dayanaginin) gii¢lii oldugu delille amel
etmenin giizel gortilmesinden ya da agik kiyasla kapali kiyas arasini ayirmak igin-
dir” seklinde bilgi verilir.

Kiyas ile istihsan tearuz edince istihsnin terk edilerek kiyas ile amel edilmesi
size itiraz olarak gelebilir. Ciinkii siz bu kapali mana ile amel etmek giizel oldugu
i¢in istihsan olarak isimlendirdiginizi sdylediniz. Halbuki burada istihsan ile amel
edilmemistir seklinde bir itiraziniz olursa buna da séyle cevap veririm:

Hitkmii ispat etme noktasinda agik kiyas (kiyas-1 celi) islevi goren bu gizli ma-
nay1 istihsan olarak adlandirinca, s6z konusu sekilde yayginlik kazandi ve kullani-
mi giderek yerlesip terimlesti. Iste biz ister amel edilmis olsun ister amel edilme-
mis olsun bu kapali manaya istihsan diyoruz. Ote yandan istihsanin terk edilerek
kiyasla amel edilmesinin saz oldugunu, bu durumun nadiren vuku buldugunu,
itibarin galibe ve Gstiinliigiin (riichan) ise tercihe sayan (racih) olana oldugunu
soyliiyoruz. Ebti Abbas en-Natifi'? kiyas-1 celinin kiyas-1 hafiye tercih edildigi yer-
leri on bir ile sinirlandirmigtir. Bu konuda Natifnin Serhu Usili Ahsikesi'* adl
eserine bakilabilir.

9 Isfehani, Beyanii'l-Muhtasar serh-i Muhtasari Ibn’i-Hacib, 111, 281-285; Siibki, Ref w’l-hécib ‘an Muhtasari
Ibn-i Hacib, 1V, 521, 522, 523, 525, 526.

10  Ahmet b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanefl'ye, Hizdnetii'l-fetdvd, Stileymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr.
95, vr. 111°-112% Bu eser, Mecme‘u’l-fetava’nin muhtasaridir. Her iki eser de Ahmet b. Muhammed b. Ebi
Bekr el-Hanefiye aittir. bk. Haci Halife, Kesfu’z-ziiniin, I, 703; Zirikli, Hayruddin Mahmut b. Ali b. Faris
(6. 1396/1976), Alamu kamisi terdcimi li-eshuri’r ricali ven-nisd, 1, 215.

11 Hadisin kaynaklar1 ve degerlendirilmesi giris kisminda verilmistir.

12 Elimizde mevcut olan Tebyinii’l-hakdik metinlerinde bu ibareye rastlanmamustir.

13 Natfi, bk. Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1,297-298; Ibn Kutluboga, Tacu’t-terdcim, s. 102; Taskopriiliizade,
Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siydde, 11, 253; Hac1 Halife, Kefiiz-ziiniin, 1, 11-12, 703, 11, 2040; et-Temimi,
et-Tabakatii’s-seniyye, 11, 71-72; Abduhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, s. 65-66.

14 Ahsikesi, Miintehabii’l-Husami, s. 208-213.
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el-Bahrur-rdik’te'® yer aldigina gore et-Tavzih'® sahibi soyle demistir: Kiyas,
kiyas-1 celi ve kiyas-1 hafi kisimlarina ayrilir. Kiyas-1 hafi, istihsan olarak isimlen-
dirilmistir. Kiyas-1 hafi kiyas-1 celiden daha geneldir. Ciinkii biitiin kiyas-1 hafiler
istihsandir ancak biitiin istihsanlar kiyas degildir. Bazen kiyas-1 hafi olmayan
seylere de istihsan denmistir. Ancak mezhep kitaplarimizin ekserisinde istihsan
ile kiyas-1 hafi kastedilmistir. Kiyas-1 hafi, aklin ilk anda buldugu ¢6ztimii ifa-
de eden kiyas-1 celinin mukabilidir. Mezhebimize gore istihsdn huccettir. Ciinkii
istihsanin siibut delilleri icma ile sabittir. Istihsinin siibutu ya selem, icare ve unu-
tarak yiyenin orucunun bozulmamasinda oldugu gibi nass/siinnet, istisna akdi
gibi icma, kuyu ve hayizli kadinlarin temizliginde oldugu gibi zaruret veya yirtici
kuslarin digkilarinin temiz olmasinda oldugu gibi kiyas-1 hafi delilleriyle sabittir.

Allah, Hz. Peygambere ve O'nun éline salat ve selam eylesin.
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ISA B. EBAN'IN AM, HAS VE AM’IN
TAHSISIYLE iLGILI GORUSLERI

Dr. Ogr. Uyesi Alpaslan ALKIS"

Ozet: Hanefi mezhebinin ustliiniin olusumunda éncii rolii olan isa b. Eban, imam
Muhammed'in 6grencisi olmus ikinci nesil miitekaddim@n fukahadandir. isa b. Eban,
imam Muhammed'in 6grencileri arasinda kaynaklarda usul ve fiirGa dair gériislerine
en cok yer verilen alimlerden biri olmustur. Hanefi usul kitaplarinda onun gortsleri
dzellikle siinnet-hadis ve amm'in tahsisi bahislerinde nakledilmistir. isa b. Eban Hanefi
usulliniin de daha sonra Hanefi goriisu haline gelen bircok usul kaidesini de ortaya
koyan kisi olmustur. Ayrica isa b. Eban, kendisinden énceki mezhep imamlarinin gé-
rislerini benimsemekle birlikte onlardan farkl yaklagsimlari ve kendine 6zgi metodu
olan bir usulcii olarak taninmistir. Ancak Isa b. Eban’in eserleri giiniimiize ulasmamistir.
Bu nedenle fikih ustliine ait gorislerine cogunlukla Cessas'in el-Fusil fi'l-Usl eserin-
den ulasilmistir. isa b. Eban’in, fikih usuliindeki am ve has hakkindaki gérisleriile &am’'in
tahsisi ve am ile has'in tearuz durumlari bu calismada incelenmeye konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: isa b. Eban, Cessas, islam Hukuk UsGlt, Am, Has.

The Opinions of Isa b. Aban About Umum, Khusus and Takhsis of Umum

Abstract: Isa b. Aban who is a pioneer in the formation of the methodology of the
Hanafi school of law, is the second generation of the earlier muslim jurists. Isa b. Aban
became one of the most prominent figures among the students of Imam Muhammad in
terms of reference to his views on methodology and furu al-figh. His views were related
in books of Hanafi figh, particularly in reference to sunnah-hadith and takhsis of umum.
Isa b. Aban was the scholar who put forward many views which later became the view of
the Hanafi school in general. In addition, although Isa b. Aban adopted the views of the
previous imams, he is also recognized as a scholar with different approaches and distinc-
tive methods. However, Isa b. Aban’s works have not reached the present day. For this
reason, his views and opinions were mostly conveyed by al-Jassas in his work al-Fusul fi
al-usul. This paper deals with Isa b. Aban’s views on umum and khusus, takhsis of umum
and the unclearity between umum and khusus in general.

Keywords: Isa b. Aban, Jassas, Islamic Jurisprudence, Umum, Khusus.

GIRIS
Islam hukukunun temel kaynaklarindan hiikiim ¢ikarabilmek igin éncelik-
le nasslarin lafizlarinin hangi manayi ifade etmek i¢in konuldugunun bilinmesi

gerekmektedir.! Hanefi usulciileri soz konusu lafizlar1 kapsam bakimindan has,
am, miisterek ve miievvel sekliyle kisimlara ayirmiglardir.? flk dénemlerden iti-

* Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, alpaslanalkis@gmail.com
Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 49.

2 Debtisi, Takvimul Edille fi Ustli’l-Fikh, s. 94; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/124; Abdulaziz el-Buhari, Kegsfu’l-
Esrar, 1/28.
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baren fikih usulii ¢alismalarinda bu lafizlarin ifade ettigi manalar, bunlarin dela-
leti, kapsamy, kat’iligi gibi hususlar tizerinde agiklamalar yapilarak hiikiim ¢ikar-
ma yontemleri belirlenmeye caligilmistir. Ilk dénem Hanefi fakihlerinden olan
Isa b. Eban da bu lafizlardan &zellikle 4m ve hassa dair goriisleri daha sonraki
Hanefi usulciiler igin de bir yol haritas1 olmustur. Ancak Isa b. Eban fikih usulii
alaninda ortaya koydugu goriisleriyle, Hanefi mezhebinin ustliiniin olusumun-
da ve sistematik hale gelmesinde 6ncii bir rolii olmasina ragmen, yeterli ilgi ve
tevecciihii de gérememistir. Bunda belki de en 6nemli etken eserlerinin giinii-
miize kadar ulasmamig olmasidir. Isa b. Eban’in kendi eserleri giiniimiize ulag-
madigindan fikih ustliine iligkin goriislerine ise ¢cogunlukla Cessas'n “el Fusiil
fi'l-ustil” eserindeki nakillerden ulasilabilmektedir. Cessas “el-Fusiil fi’l-usiil” adli
eserinde, [sa b. Eban’in gériislerine, tespit edebildigimiz kadariyla 92 (doksan iki)
yerde atifta bulunarak, goriislerinin bu yolla giiniimiize tasinmasinda biiytik katki

«A

saglamistir. Bu atiflarin bityiik ¢ogunlugunu da, “haber” ve “4m” konularindaki
goriisleri olusturmustur. Ulkemizde, Isa b. Eban’in hayati hakkinda TDV Islam
Ansiklopedisindeki “Isa b. Eban” maddesi ile Ramazan Ozmen’in 2008 yilinda
yayinlanan “Isd b. Ebanin Hayat: Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri Ile
llgili Bazi Gériigleri” adli makalesi bulunmaktadir. Fikih ustilii goriisleri hakkin-
da da Mehmet Boynukalinin 2008 yilinda yayinlanan, “Nesetu Usili’l-Fikhi’l-
Hanefi ve Tatavvuruhii: Ardu Isa b. Eban el-Usiliyye ve Meda Te’sirihd ale’l-Fikri’l-
Usiliyyi’l-Hanefi” isimli Arapga makalesi ile Yunus Yazici tarafindan hazirlanarak
2017 yilinda tamamlanan “Isa b. Eban’in Hadis ve Siinnet anlayis” isimli doktora
tezi bulunmaktadir. Ayrica Tayip Nacar’in 2009 yilinda tamamlanan “Cessds’in el-
Fustl Adl Eserindeki Asillarin Tespiti” isimli yiiksek lisans tezinin igerisinde Isa b.
Eban’in, Cessas tarafindan nakledilen bazi goriislerine de yer verilmistir. Ancak
s6z konusu ¢aligmalarda, Isa b. Eban’in genel anlamda fikih ustliiyle ilgili goriis-
leri ve usuldeki haber nazariyesinin daha ¢ok 6n plana ¢ikmasi nedeniyle, am, has
ve am’1n tahsisine ait goriislerine 6zgii ¢alismalar yapilma ihtiyaci bulunmaktadir.
Zira am ve hés konulari fikih ustliiniin en 6nemli ve ihtilafli meselelerinden biri-
ni tegkil etmektedir.

Isa b. Eban’in “4m, his ve 4m’in tahsisi” konularindaki goriisleri Hanefi mez-
hebinin bu konulardaki goriislerinin sistemlesmesine katki saglamistir. Hatta
Cessas'n “el-fusul fi’l-usul” eserinde yaptig1 atiflar cercevesinde meseleyi deger-
lendirdigimizde konuyla ilgili mezhep goriisiiniin Isa b. Eban’in goriisleri cerce-
vesinde olgunlastig1 sdylenebilir.
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1. ISA B. EBAN’IN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

Aslen Siraz’in giineydogusunda Farsin Fes4 sehrinden olan Isa b. Eban, hicri
143/760 yilinda diinyaya gelmis, hicri 221/836 yilinda ise Basrada vefat etmistir.
Bagdat'ta yetisen ve giiclii bir hadis hafiz1 olan Isa b. Eban aldig1 hadis 6greni-
mi nedeniyle 6nceleri “ehl-i hadis” ekolii saflar1 iginde yer alirken, daha sonra
re’y ekolii goriislerini benimsemis ve bu ekoliin diisiincelerinin sistemlesmesinde
biiyiik katkilar1 olmus bir fakihtir.> Isa b. Eban’in énceleri ehl-i re'ye karsi cikar-
ken daha sonra Imam Muhammed ile tanigtirilip onun muhalefet ettigini diisiin-
diigti hadisleri tek tek kendisine okudugunda tatminkar cevaplar almasi {izerine
rey ekoliine katildig1 nakledilir. Serahsinin rivayetine gore de hadis 6grenimiyle
mesgulken hac igin gittigi Mekkede ayni konuda iki defa yanlislik yapip Hanefi
bir arkadas: tarafindan uyarilinca hadis tahsilinin kendisini hatadan korumada
yeterli olmadigini diisiinerek imam Muhammed’in derslerine katildig1 aktarilir.*

Isa b. Eban hicri 211 yilindan vefat ettigi 221 yilina kadar Basra sehrinde ka-
dilik gorevinde bulunmugstur. Kaynaklarda onun kadilik meslegine vukfiyeti,
dikkat ve titizligi tizerinde durularak davalari siiratle sonu¢landirdig1 nakledilir.®
[sa b. Eban’in kadilik déneminde verdigi fetvalarin sonraki dénemler icin de yol
gosterici oldugu, fakihler ve kadilarin vermis oldugu fetvalar1 kendilerine emsal
olarak aldiklar1 belirtilir. Isa b. Eban’in verdigi fetvalarda da metnin lafzina takilip
kalmadig1, meselenin 6ziine uygun ¢oztimler iirettigi nakledilmektedir. ¢

Isa b. Eban, Imam Muhammed’in 6grencileri arasinda kaynaklarda usul ve
firta dair goriislerine en ¢ok yer verilen alimlerdendir. Hanefi usul kitaplarin-
da onun goriisleri 6zellikle stinnet-hadis ve am’in tahsisi bahislerinde nakledilir.
[sa b. Eban Hanefi usuliiniin olusumuna biiyiik katkida bulunmus ve daha sonra
Hanefi goriisii haline gelen bir¢ok usul kaidesini vazetmistir. Mesela kiyasa aykir1
bir hadisin makbul sayilabilmesi i¢in ravisinin fakih olmasin sart kogsmus ve bu
gorisii bircok Hanefl alimi tarafindan benimsendigi belirtilmistir. Hanefi mezhe-
binin temel ilkelerini ve meselelerini benimseyen, miidafaa eden ve yorumlayan
Isa b. Eban, mezhebin kendi iginde mantiki bir tutarliligi bulunduguna inandi-
g1 i¢in imamlardan nakledilen ve mezhebin biitiinligiiyle uyusmayan goriisleri
elestirmis, meseld meclis muhayyerliginin sona ermesini bedenen ayrilma seklin-

3 Ozen, “Isa b. Eban’, DIA, XX11/480; Ozmen, Isa b. Eban’in Hayat: Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik De-
geri lle Ilgili Bazi Gériigleri, s. 128, 132-134; Yazicy, Isa b. Eban’in Hadis-Siinnet Anlayst, s. 36-38.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 1/237; Yazicy, Isa b. Eban'in Hadis-Siinnet Anlayist, s. 48-49.

5  Ozen, “Isa b. Eban”, DIA, XX11/480; Yazicy, [sa b. Eban’in Hadis-Siinnet Anlayst, s. 39.

6 Yazici, Isa b. Eban’in Hadis-Siinnet Anlayist, s. 41-42.
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de anlayarak mezhebe aykir1 bir gériisii benimseyebilmistir.” Isa b. Eban, kendi-
sinden 6nceki mezhep imamlarinin goériislerini benimsemekle birlikte onlardan
farkli yaklagimlari ve kendine 6zgii metodu olan bir usulcii olarak taninmigtir.®

Is4 b. Ebanin hadis alanina ait eserleri arasinda, el-Huccetus-Sagira (el-
Hucecus-Sagir), el-Hucecu’l-Kebir, el-Miicmel ve’l-Mufesser bulunmaktadir. Bun-
lardan el-Huccetu'’s-Sagira (el-Hucecus-Sagir) Isa b. Eban sohrete kavusturan
ve kaynaklarda en ¢ok adi zikredilen ve ozelliklede hadis-siinnet hakkindaki
en temel goriiglerinin yer aldigi meshur eseridir.’ Ustil-1 fikih alanina ait eser-
leri ise, Haberu’l-Vahid, 1sbatu’l-Kiyas, Ictihadu’r-Rey, er-Red ‘ala Bisr el-Merisi
ves-Safi’l fi'l-Ahbéardir. Cessas am, hés, haber kavramlar: ve hiikiimleri ile ilgi-
li konularda er-Red ald Bisr el-Merisi ves-Safii fi’l-Ahbdr adl1 eserden nakillerde
bulunmaktadir. Fur@u fikih alanina ait eserleri de, el-Cami’ fi’l-Fikh, Kitabu’s-
Sehadat, Kitabu'l-ilel fi’'l-Fikh, Kitabu’l-Hucec, el-Huccetu’s-Sagira fi's-Salevati
ve'l-Mevakit, Hatau’l-Katiibdiir. '

2. AM VE HAS KAVRAMLARI

Am kelimesi lugatte, “icine almak, kapsamak, kaplamak, yaymak, samil
olmak™" anlamlarina gelmektedir. Am, “Bir kullanimda sézliik anlamina uygun
olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan lafiz” méanasina ustl-i fikih
terimidir.'> Am lafiz, liigat olarak kapsamina giren biitiin fertleri herhangi bir
ayirim ve Ozel anlatim olmaksizin igine alir. Mesela “Allah aligverisi heldl, ribay:
haram kild1” (el-Bakara 2/275) ayetindeki “alisveris” (el-bey*) kelimesi biitiin alis-

veris gesitlerini icine alir.”?

Am lafzin kullanilis itibariyle igine aldig1 fertlerden bir kisminin disarida tu-
tulmasina, yani siimuliiniin daraltilmasina tahsis denir."* Usulciilere gore, tahsis
edildigine dair bir delil olmadik¢a 4m lafzin biitiin fertlere gosterdigi hitkmiin sa-
bit oldugunda ihtilaf edilmemistir. Ancak tahsis edilmeyen am lafzin biitiin fert-

7 Ozen, “Isa b. Eban’, DIA, XX11/481.

8 Yazicy, Isa b. Eban’in Hadis-Siinnet Anlayist, s. 10.

9 Yazicy, Isa b. Ebann Hadis-Siinnet Anlayisi, s. 59-61.

10 Ozen, “Isa b. Eban’, DIA, XX11/481; Yazici, [sa b. Ebanin Hadis-Siinnet Anlayist, s. 58-62.
11 Cevheri, es-Sthah, V/1993; Zebidi, Tacii’l-Ariis, VII1/410; Serahsi, Usilii’-Serahsi, 1/125.

12 Ciircani, Kitabii't-Tarifat, s. 157; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 329; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, s. 61.

13 Bardakoglu, “Am”, DIA, 11/552.

14 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 333; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 126; Bardakoglu, “Am”,
DIA, 11/552.
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lerine delaletinin kat'i veya zanni olup olmadig1 hususunda ise ihtilaf edilmistir.
Hanefi mezhebinde Kerhi ve Cessas Irakli Hanefi fakihleri ile Debtsi ve Pezdevi
gibi sonraki devir Hanefi usulciilerin ¢ogunluguna gore tahsis edilmemis 4m laf-
zin biitlin fertlere delaleti kat'idir. Tahsis edildikten sonra, tahsisden geri kalan
fertlere delaleti zannidir. Yalniz 4m lafiz ancak kendisi gibi kat'i bir delille tahsis
edilebilir."” $afii, Maliki ve Hanbeli usulciiler ise, tahsis edilmemis 4m lafzin biitiin
fertlere delaleti hem tahsisden 6nce hem de tahsisden sonra zannidir. Bu sebeple
am lafiz zanni bir delille tahsis edilebilir.'®

Am lafzin tahsisi konusundaki mezhepler arasindaki bu ihtilafin tabii neticesi
olarak, miitekellimtindan olan usulciilerin ¢ogunluguna gore Kuranin am ifade-
leri haber-i véhid ve kiyas gibi zanni delillerle bastan tahsis edilebilir. Nitekim
Kuranin umum ifade eden birgok ayeti ahad haberle ve kiyasla tahsis edilmistir.
Hanefilere gore ise 4m lafzin delaleti kati oldugu i¢in baslangicta dhad haber ve
kiyasla tahsis edilmez. Ancak denk bir delille yani kati bir delille tahsis edilebilir.
Fakat 4m lafiz bir defa tahsis edilince artik geri kalan fertlerine deléleti zanni ola-
cagindan, daha sonra ahad haber ve kiyasla da tahsis edilebilir."”

Has kelimesi de sozlitkte “tek kalmak, ayrilmak, temyiz etmek, tahsis etmek,
birini digerinden iistiin tutmak™® gibi manalara gelen hass (husis) kokiinden tii-
remis bir isimdir. Ustl-i fikih terimi olarak tek bir vaz® ile bir tek manaya veya
sinirli sayidaki fertlere delalet etmek iizere konulmus lafz1 ifade eder."

Islim hukukgularinin ¢ogunluguna goére has bir kelimenin manasi aslin-
da agiktir ve ilave bir agiklamaya ihtiyaci yoktur. Bu nedenle hassin konuldugu
manaya kesin bir sekilde delalet edecegi ve aksine bir delil bulunmadik¢a bundan
baska bir manaya ¢ekilemeyecegi ifade edilmistir.”® Bu durumda, has lafiz mut-
lak olarak gelmisse onu kayitlayacak baska bir delil bulunmadikg¢a hitkiim mutlak
tizerine sabit olur. Mesela, “Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikan yeminleriniz-
den otiirii sizi sorumlu tutmaz; fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi

15 Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/40; Debsi, Takvimu’l-Edille, s. 96; Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/132; Abdulaziz
el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 1/291; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 331; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, s. 115, 118.

16 Serahsi, Usitliis-Serahsi, 1/132; Amidi, el-Thkam fi Usilii’l-Ahkam, 11/227, 232; Hallaf, Islam Hukuk Felsefe-
si, s. 331; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 117.

17 Debusi, Takvimw’l-Edille, s. 96; Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/132, 142; Abdulaziz el-Buhari, Kegfu’'l-Esrdr,
1/294; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 336; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 118; Bardakoglu,
“Am”, DIA, 11/552.

18  Cevheri, es-Sthah, 111/1037; Ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, VI1/24; Zebidi, Tacii’l-Ariis, IV/382.

19 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 338; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 55; Koca, “Has”, DIA, XV1/264.

20  Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/128; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 58.
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sorumlu tutar. Bunun keffareti, ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on fakire
yedirmek, yahut onlar1 giydirmek, ya da bir kole 4zat etmektir. Bunu bulamayan
kimse ii¢ giin orug tutsun” (el-Maide 5/89) meélindeki ayette gecen “on” ve “ti¢”
kelimeleri has olup delaletleri katidir. Ciinkii bu sayilar, ifade ettikleri miktar-
dan az veya ¢ok bagka bir 6lgii veya nicelige deldlet etmezler. Dolayisiyla yemin
keffareti ya bir koleyi hiirriyetine kavusturmak veya on fakiri doyurmak ya da
giydirmek, bunlara imkén yoksa {i¢ giin orug tutmaktir.”!

Has lafzin herhangi bir yorum ve tasarrufa ihtimali olup olmamasi hususu ise
bu konunun esasini teskil etmektedir. Bazi Hanefi hukukgularina gore, has lafizla
vazolundugu manadan bagka bir anlam kastedilebilmekle beraber bu ihtimali gos-
teren bir delil bulunmadik¢a bu durum has lafzin kesinligine etki etmemektedir.””

3.1SA B. EBAN’IN AM VE HAS’LA ILGILI GORUSLERI

[sa b. Eban’in kendine ait eserleri giiniimiize ulasmadigindan fikih ustliine ait
goriislerine gogunlukla Cessas'n “el-Fustl fi'l-usil” eserinde zikrettigi atiflardan
ulagilabilmektedir. Cessés eserinin bas kisminda am, has ve am’in tahsisi konula-
rin1 kendi sistematigi cercevesinde ele almis ve konularla ilgili olarak yer yer Isa b.
Eban’in goriislerine yer vermistir. Bu nakillerden hareketle Isa b. Eban’in goriisleri
Cessas'in olusturdugu sistematik cercevesinde nakledilmeye calisilacaktir.

3.1. Am ve Miicmel fliskisi

Cessas, oncelikle miicmelin am ile iligkisini inceleyerek, miicmel'in® ikiye
ayrildigini belirtir. Buna gore, birinci olarak, manas1 am'in ménasina yakin olan
miicmeldir. Zira 4m geldigi ciimlede samil oldugu tiim isimleri i¢ine alir ki, bu
durumda miicmel ile &m’in manasi farklilik géstermez ve miicmelin 4mdan ka-
bul edilmesi caiz olur. Miicmelin ikincisi kismi ise, miicmelin mechul bir lafizda
olmasidir ki bu, ne Am olur ne de Amdan kabul edilebilir. Mesela, “Onlarin mal-
larinda (yardim) isteyen ve (iffetinden dolay1 istemeyip) mahrum olanlar i¢in bir
hak vardir” (Zariyat 51/19) ayetindeki “hak” kelimesinde bu tiirden bir miicmellik
vardir, fakat burada am ménasi yoktur.*

21 Koca, [slam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 59; Koca, “Has”, DIA, XV1/266.
22 Abdulaziz el-Buhari, Kesful Esrar, 1/79; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 60; Koca, “Has”, DIA,
XV1/266.

23 Miicmel, manasi anlagilamayacak kadar kapali olup, anlagilmasi ancak soyleyen tarafindan bir ilave beyan
vasitastyla miimkiin olan lafiz. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 410.

24 Cessés, el-Fusil fi’l-Usill, 1/19.
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Bu hususta Isa b. Eban da “bir ciimlede kapsadigi tiim isimlere samil olma-
sinda tartisma olmayan dm lafzin, bircok yerde miicmel olarak isimlendirildigini
ifade etmistir.” Cessasin miicmelin birinci kisminin agiklamasini, Isa b. Eban’in
bu gériisiine dayandirdigr goriilmektedir.*

3.2. Am’in Hiikmii

Cessas, nasslarda ki haber ve emir igerikli lafizlarin hepsinde, tahsisine dair
bir delalet bulunmadikga, hitkmiin am lafza gére verilecegini Hanefi mezhebinin

goriisiiniin de bu oldugunu ifade etmistir”*

Buna gore, namaz ehlinden olup da biiyiik giinah isleyenler i¢in ceza mutlak
degildir. Zira “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bu-
nun disinda kalan (giinah) lar ise diledigi kimseler i¢in bagislar” (Nisa, 4/48),
“Allah’in rahmetinden imidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar: affe-
der” (Ziimer, 39/53), “Kéfirler toplulugundan bagkas1 Allah'in rahmetinden timi-
dini kesmez” (Yusuf, 12/87) ayetlerinde oldugu gibi cehennemde ebedi cezalan-
dirma kafirler i¢indir, namaz ehli i¢in ahirette Allah'in magfiret etmesi caizdir.”®

Bu hususta Isa b. Eban ise, “siiphesiz ki biz fastklarin mutlak cezalandirilaca-
g séylemedik. Ciinkii tehdit ayetlerini okudugumuzda, bu ayetlerin zahiri, fasik-
larin cezalandirilmasinin miimkiin oldugunu gosterir. Ancak Allahin emri dogrul-
tusunda onlarin magfiret olmasi da cezalandirilmas: da caizdir. Boylece fasiklarin
durumlarim Allah Tedldya havale ediyoruz. Onlarin karsilasacagr bu iki halden
birini alip digerini yok saymiyoruz. Bu hiikiim, aym zamanda haber ifade eden
yukaridaki ayetlerin am lafiz olusunun bir sonucudur. Bu konuda ashabimizdan
biri tarafindan muhalif bir goriis de nakledilmedi”*® diyerek am lafzin kesin hitkiim
icerdigini ifade etmektedir.

3.3. Am’in Haber-i Vahidle Tahsisi

Hanefilere gore, tahsisi ittifakla sabit olmamis, manasi agik ve gayesi anlasilir
olup beyana muhta¢ olmayan Kur4n ve Sabit Stinnet'in am lafzinin haber-i vahid

25 Cessas, el-Fusal fi’l-Usil, 1/19.
26  Boynukalin, Ardu [sa b. Eban el-Usilliyye, s. 27
27 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/40.
28  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/41.
29  Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/42.
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ve kiyasla tahsisi caiz degildir. Ancak, Kuran ve Sabit Stinnet’in tahsisinin ittifakla
sabit olmasi, lafzin farkli ménalara ihtimalli olmasi veya selefin, lafzin manasinda
ihtilaf etmekle birlikte bu konuda ihtilafi ve lafzin zahirini ictihadla terk etmeyi ciz
gormeleri, lafzin kendisinin beyana muhtag bir miicmel olmasi durumlarinda, ken-
disinden murad olunan ménanin anlasilmast i¢in &m lafzin haber-i véhid ile tahsisi
makbuldiir. Haber-i vahidle tahsisi ciz olan 4m lafzin kiyasla tahsisi de caizdir.*

Bu konuda Isa b. Eban soyle demektedir: “Kuran-1 Kerimden manast zahir
olan bir lafzin, hds olan bir haber-i vahid ile tahsisi veya neshi kabul edilmez. An-
cak, “Varise vasiyet yoktur™', “Kadn halas iizerine nikahlanamaz™ gibi insan-
lar arasinda bilinen ve kendisiyle amel edilen Ozellikte meshur bir haber-i vahid ile
tahsis edilebilir. Ciinkii boylesi haberlerde siiphe bulunmaz.?® Hz. Peygamberden
rivayet edilen hds bir dhad hadisin zahiri anlamu, siinnet ve ahkdami agikliyorsa veya
bu iizerinde icma edilmis, bir siinnetle celisiyorsa veya Kuranin goriinen anlami-
na ters diisiiyorsa, bu durumda sayet, bu dhad hadisin bunlara ters diismeyen bir
yonii veya anlami varsa, anlami en giizel yonde, siinnete en ¢ok benzeyen sekilde ve
Kuranin zahiri anlamina en uygun tarzda anlasilmalidir. Eger bu sekilde anlasil-
mast miimkiin degilse o hadis saz kabul edilir”**

fsa b. Eban haber-i vahidle Kuran'in tahsisi konusuna devamla: “Ilim ehli bir
cemaat tarafindan has oldugu bildirilen her dyetin tahsisi husiisunda haber-i vahid
kabul edilir. Alimler bu konuda kendilerine ulasan en giizel ve siinnete en yakin
dhad habere dayanarak goriis belirtebilirler. Mesela “Hirsiz erkekle, hirsiz kadin...”
(Maide, 5/38) ayeti tiim dlimlere gore hds bir anlama sahiptir ve hirsizlarin bir kis-
mini igine alirken diger bir kisminu ise icine almamaktadir. Iste bu ayette kastedilen
hirsizin kimler oldugunun tespitine dair agiklama yapan dhad haberler kabul edilir.
Yine, “Eslerini zina ile su¢layan ve kendilerinden baska sahitleri olmayanlar..” (Nur,
24/6) ayeti de biitiin alimlere gore has bir anlama sahiptir. Zira akil erdiremeyen
kiigiik cocuklar, hicbir alime gore bu ayetin kapsamina girmezler. Alimler bunun hds
oldugu konusunda ittifak ettiklerine gore bu ayetle kimlerin kastedildigini agiklayan
dhad haberler kabul edilir”* demektedir.’

30  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/74.

31  Buhdri, “Vasay&’, 6; Ebit Davud, “Vasay?’, 6; Tirmizi, “Vasay&’, 5; Ibn Mdce, “Vasayd’, 6; Ddrimi, “Vasay&’,
28.

32 Buhdri, “Nikah’, 28; Miislim, “Nikah’, 33-40; Ebii Davud, “Nikah’, 13; Tirmizi, “Nikah’, 31; Nesdi, “Nikah’,
47; Darimi, “Nikah”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 78.

33 Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/74.

34 Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/75.

35  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/75.

36  Boynukalin, Ardu Isa b. Eban el-Ustliyye, s. 29
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fsa b. Eban’a gore, Kuranda hakkinda nass bulunan biitiin emirlerle ilgili ola-
rak ya onu reddeden bir haber ya da farkli manalara muhtemel olmayacak derecede
agtk ve am olarak Kuranda yer alan bir emri, hds hale getiren haberler, saz olmayp
biitiin insanlar tarafindan bilinen meshur haberler degilse terk edilir. Bu nedenle
Isa b. Eban, daha 6nceden tahsis edilmedigi ittifakla sabit olan Kuran agik ma-
nasinin, dhad haberle tahsis edilemeyecegini kesin bir dille ifade etmektedir.”

Cessas, Isa b. Eban’in bu gériisiiniin ayni zamanda Sahabenin de goriisii oldu-
gunu belirterek Isa b. Eban’in bu goriisiinii su delillerle destekledigini nakleder.*®
Isa b. Eban’a gore, Hz. Omer, Hz. Aise ve Usame b. Zeyd, Fatima bint Kaysn
rivayet etmis oldugu “Hz. Peygamber’in béin talakla bosanmis kadina nafaka ve
oturulacak yer tayin etmedigine dair™ haberlerini, “Onlar1 iddetleri siiresince
gilicliniiz 6lgiisiinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun. Sikigtirip gitme-
lerini saglamak igin zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum yapin-
caya kadar nafakalarini verin” (Talak, 65/6) ayetine ters diistiigii i¢in reddedilir ve
amel edilmez. Zira Hz. Omer bu haberi “Biz, Rabbimizin Kitabini ve Nebimizin
stinnetini dogru veya yalan séyledigini, ezberledigini veya unuttugunu bilmedi-
gimiz bir kadinin séziiyle terk edemeyiz” diyerek reddetmistir.* Yine Isa b. Eban,
Hz. Aise’nin “Oli, ailesinin ona aglamasindan dolay1 azap gériir™*! hadisini “Hig-
bir giinahkar, bagka bir giinahkarin giinah ytikiini yiiklenmez” (Enam, 6/164)
ayetini delil gostererek kabul etmedigini soyleyerek,* ayete ters diisen ahad ha-
berlerin kabul edilemeyecegini belirtir.*’

isa b. Eban, tahsisi ittifakla sabit olmus dm lafzin haber-i vahid ile tahsisinin
caiz oldugunu soylemektedir. Bu yaklasim ise, Hanefi mezhebinin temel goriisiinii
yansitmaktadir. Zira Hanefilere gore, kat'i bir delil ancak, kati bir delille tahsis
olabilir. Kat™ olan am lafiz da, kat'i bir delille bir defa tahsis olunca kat’iligi orta-
dan kalkarak zanni ve ictihadi hale gelir. Bu durumda zanni hale gelen 4m lafzin
artik, zanni bir delil olan haber-i vahidle tahsisi caiz olmaktadir.*

37  Cessas, el-Fustl fi’'l-Usiil, 1/75.

38  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/75.

39  Buhari, “Talak’, 41; Muslim, “Talak’, 37-54; Eba Daviid, “Talak’, 39; Tirmizi, “Nikah’, 38; “Talak’, 5; Nesai,
“Nikah’, 21; “Talak”, 7; Darimi, “Talak’, 10.

40  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/75-76.

41  Buhari, “Cenaiz’, 32-33; Megazi, s. 8; Muslim, “Cenaiz’, 16-28; Ebt Daviid, “Cenaiz’, 29; Tirmizi, “Cenaiz”,
24; Nesai, “Cenaiz’, 13 ve 15; Ibn Mace, “Cenaiz’, 54.

42 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/76.

43 Yazcy, Isa b. Ebann Hadis-Siinnet Anlayist, s. 117.

44 Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/80.
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Cessas, tahsis konusunda Isa b. Eban’in temel yaklagiminin, “kesin bilgi ge-
rektiren vasitalarla sabit olan bir delilin, kesin bilgi ifade etmeyen bir delille terki-
nin cdiz olmadigr” anlayisina dayandigini belirtmektedir. Bu sebeple Hanefiler,
haber-i vahidle neshi ittifakla caiz gormemektedirler. Cessas da bu goriise daya-
narak, haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmedigini, nesih i¢in gegerli olan yukar1-
daki goriisiin ayni sekilde tahsis i¢in de gecerli oldugunu belirtmektedir.*

Fakat yukaridaki yaklasimi reddederek haberi vahidle am lafzin tahsisinin
caiz oldugunu kabul eden diger mezhep ulemasinin, “Mescid-i Aksanin ilk kible
olmasinin ve sarabin 6nceleri miibah olmasinin yakin bir bilgiyle sabit oldugunu
ancak daha sonra haberi vahidle bu hiikiimlerin degistigi” itirazlarini yoneltme-
leri iizerine de Isa b. Eban séyle cevap verir: “Hz. Peygamber’in yaninda bulun-
mayanlar icin, vahyin devam etmesi nedeniyle daha sonra nesh edici bir hiikmiin
gelip gelmemesi noktasinda yakini (kesin) bilgi yoktur. Bu sebeple bizim soyledigi-
miz durum bunun disindadir. Zira Rasilullahin éliimiinden sonrasi icin nesh caiz
olmadigindan boyle bir durum da soz konusu degildir. Bu sebeple, kesin bilgi gerek-
tirmeyen bir sey ile kesin bilgi gerektiren bir yol ile sabit olan hiikmiin terk edilmesi
caiz degildir.*

Cessasin aktardigina gore, Isa b. Eban’in basini gektigi Hanefi ustlciiler, mut-
lak manada haber-i véhidle Kuran'm tmumi mana ifade eden hiikiimlerinin
nesh veya tahsis edilemeyecegini ancak, ayetin daha dnceden, delalet ve subfit
yoniinden kat’i olan bagka bir delille tahsis olmas1 durumunda, &m’in katiliginin
kalmayacagindan, zanni olan haber-i vahidle tahsisinin miimkiin oldugunu soy-
lemektedirler.””

fsa b. Eban’in 4m lafzin tahsisi konusundaki goriislerinden onun, Kuranda
umumilik ifade eden bir ayetin haber-i vahid ile tahsis yapilabilmesi i¢in iki 6nem-
li hususun ayn1 anda bulunmasi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir. Bunlar, tmum ifa-
de eden ayetin daha 6nce kendisi gibi kesinlik ifade eden bir ayet veya miitevatir
haberle tahsis edilmis olmas1 veya haber-i vahidin ilim ehli tarafindan bilinen
ve kendisiyle amel edilen meshur haberlerden olmasidir. Is4 b. Eban goriislerini
ortaya koyarken, her tiirlii rivayeti istimal etmek yerine, daha rasyonel bir yak-
lagimla, kelime ve kavramlar tizerinde titizlikle durmus, kendi goriisleri arasinda
bir tutarlilik sergilemistir.*®

45  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/81.

46  Cessas, el-Fusil fi’'l-Usil, 1/81-82.

47 Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/75-81.

48 Yazcy, Isa b. Ebann Hadis-Siinnet Anlayisi, s. 163-164.
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Sonug olarak Isa b. Eban’a gore kesin bilgi iceren bir haberin veya nassin, an-
cak kendisi gibi kesin bilgi iceren baska bir nass veya haberle tahsis olunabilir. Do-
layisiyla bu tiir bir am ifade, haber-i vahidle tahsis olunamaz. Ama eger, 4&m olan
ifade yine kendisi gibi bagka bir ayetle veya miitevatir bir siinnetle daha 6nceden
tahsis olunmus ise 0 zaman haber-i vahidle de tahsis olmasi caizdir.*

Hanefilerin ¢ogunlugunun gériisii de Isa b. Eban’la ayn1 yondedir. Zira ha-
nefilere gore, haber-i vahidle Kitap ve Sabit Siinetin umtmunun tahsisini mutlak
manada céiz degildir. Clinkii Kitap ve Sabit Stinnet kesinlik ifade ederken haber-i
vahid zan ifade eder. Kesin olan, zanni olan ile tahsis edilemez. Ancak Kitap ve
Sabit Siinnetin umdmunun kesin bir delil ile tahsisi sonrasinda haber-i vahidle
tahsisi caiz olur. Cilinkii baglangicta kat'l olan umtim lafiz tahsis ile zanni olmus-
tur. Zanni olanin ise zan tasiyan haber-i vahid ile tahsisi caizdir.”

3.4. Istisna ve Tahsis Lafizlarinin Hiikmii

Cessas, Isa b. Ebanma dayandirdigini goriisiinde, am bir lafiz kullanildik-
tan sonra bu am lafzin igerisine giren fertlerle ilgili husilsi hiikiimlerin sonradan
metinde zikredilmis olmasi, basta kullanilmis olan lafzin am olusuna engel teskil
etmeyecegini”> belirtmistir. Buna gore mesela, “Bosanmis kadinlar, kendi bas-
larina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler” (Baka-
ra, 2/228) hitkmi ti¢ ve daha asag1 sayida bosanmis akilli ve deli tiim kadinlar:
kapsamaktadir. Ayetin devaminda “Eger onlar Allah’a ve ahiret giiniine gercekten
inanmuslarsa, rahimlerinde Allah’in yarattigini gizlemeleri kendilerine helél ol-
maz” (Bakara, 2/228) hiikmii ise sadece bosanmis akilli kadinlar1 kapsamaktadir.
Aklini kaybetmis kadinlarin bizzat kendileri bundan sorumlu tutulmazlar. Yine
ayetin devamindaki “Eger kocalar barismak isterlerse, bu durumda bosadiklar
kadinlar1 geri almaya daha fazla hak sahibidirler” (Bakara, 2/228) ifadesi de iigten
daha az bosamalar i¢in gegerli bir hiikiimdiir. Bu ifadelerin tamami ayni ayette
gecmekte olup sonraki 6zel hiitkiimler 4yetin basindaki am lafza itibari engelle-
memektedir.”> Yani bu hiikiimlerin hepsi bosanmis kadinlar hakkinda olmakla
birlikte baglamlari farkl: olup sonraki hitkmiin hustsiligi 6nceki hitkmiin am olu-
suna mani degildir.”

49 Yazcy, Isa b. Ebanm Hadis-Siinnet Anlayist, s. 164.

50  Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 118.

51  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/148.

52 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/148.

53  Nacar, Cessdsin el-Fusul Adl Eserindeki Asillarin Tespiti, s. 104.
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isa b. Eban, am lafizdan sonra istisnamin bulunmasinin, bastaki am hiikmiin
varhigina bir engel teskil etmeyecegini kabul ederek buna su ayetleri 6rnek olarak
getirmektedir. Isa b. Ebana gore, Allah Tealanin “Onlar1 iddetleri iginde bogayin”
(Talak, 65/1), “Onlarin iddetleri bitince onlar1 tutun” (Talak, 65/2), “Nereden bi-
leceksin umulur ki Allah bundan sonra bir yol takdir eder” (Talak, 65/1) ayetleri
hakkinda, {i¢ ve daha agag1 talakin kastedildigi belirtilir.”*

Yine Isa b. Eban’a gore, “Talak ikidir” (Bakara, 2/229) ayeti de béyledir. Bu
am bir ifadedir. Bain ve ric’i talaki icine alir. “Glizellikle tutmak” (Bakara, 2/229)
ifadesi ric’i talak ile ilgilidir. “Eger onu bosarsa bundan sonra asla helal degildir”
(Bakara, 2/230) ayeti her ikisine samildir. Bu ric’i ayrilik cihetiyle, ilk iki bosama-
dan sonra figlincii talakin vaki olmasinin sahih oldugunu gostermektedir. “Size,
oldiirmede kisas farz kilindi” (Bakara, 2/178) ayeti de hiir, kole, erkek, kadin i¢ine
alacak sekilde amdir. “Hiire karsilik hiir, koleye karsilik kole” (Bakara, 2/178) ayeti
am ifadelerinin diizenledigi bazi seyleri tahsis etmektedir. Zira, koleye kars1 hiir’iin
oldiiriilmesinde lafzin umumiligi diismemektedir. “Insana biz anne babasina giizel
davranmasini farz kildik” (Ankebut, 29/8) ayetinde de ayni durum s6z konusudur.
Bu ayet hem Miisliimanlari, hem de kafirleri kapsamaktadir. Sonra “Seninle bilgin
olmadig1 konuda Allaha sirk kosma hususunda miicadele ederlerse onlara itaat
etme” (Ankebut, 29/8) ayeti de miisrik olan anne ve babalar i¢in gegerlidir. Ayetin
sonunda Allaha sirk konusunda ana babaya itaat edilmemesi gerektigi hitkmiiniin
bulunmasi, ayetin basinda yer alan Miisliiman ve kafir olan anne babaya giizel dav-
ranilmasi gerektigi hiikmiiniin varligina engel teskil etmemektedir.”

3.5. Am Lafizlarda Nefiy Harfinin Hiikmii

Cessas, am ifade eden nasslarda bulunan nefiy harfinin hitkmii konusunda
Isa b. Eban’a atif yaparak izah etmektedir. Buna gore, nefiy harfi kelama dahil
oldugunda, “Orada ne bos bir soz, ne de giinaha sokan bir sey isitirler” (Vékia,
56/25) ayeti ile “Kiraatsiz namaz yoktur™®, “Velisiz nikah yoktur”, “Sahitsiz ni-
kah yoktur™® hadis-i seriflerinde oldugu gibi aslin nefyini ifade edebildigi gibi,
“Yeminlerine riayet etmeyenler umulur ki bunda vazgecerler” (Tevbe, 9/12), “ye-
minlerini bozanlarla savasmayacak misiniz” (Tevbe, 9/13) ayetleri ile “Mescide

54  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/148.

55  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/149.

56  Miislim, “Salat’, 42-44; Ebii Davud, “Salat”, 136.

57  Tirmizi, “Nikah”, 1101; Ebu Davud, “Nikah’, 2; ibn Mace, “Nikah”, 181.
58  Beyhaki, “Siinen”, VII/111; Darakutni, I11/221.
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komsu olanin namazi ancak mescidde gegerlidir’, “Kim ezani isitir de icabet
etmezse onun i¢in namaz yoktur®, “Allah’n ismini zikretmeyen kimsenin ab-
desti yoktur”®" hadis-i seriflerinde oldugu gibi kelamin asli baki kalmakla birlikte
kemalinin nefyi de kastedilebilmektedir.®> Ancak nefiy edatiyla hem kelamin asli-
nin, hem de kemalinin nefyi miimkiin degildir. Ciinki bir seyin aslini nefyedildi-
ginde geriye bir sey kalmaz. Bir seyin kemalini nefyedebilmek i¢in o seyin aslinin
baki kalmasi gerekir. Ancak bir seyin kemalinin nefyedilmesi durumda da o sey
kamil olmaktan ¢ikar. Mesela, “Mescide komsu olanin namazi ancak mescidde
gegerlidir”® hadisinde mescid disinda namazin olmayacag: degil, namazin fazile-
tinin azalacag ifade edilmektedir.**

Isa b. Eban am nasslardaki nefiy edatlariyla ilgili olarak zikredilen ve Ebu
Hureyre'nin Hz. Peygamberden naklettigi “Allah’in ismini anmayan kisinin ab-
desti yoktur”® hadisi® ile ilgili olarak soyle demistir: “Herkes abdest dncesi tes-
miyenin terk edilmesinin abdestin sihhatine engel olmadig1 konusunda ittifak
etmislerdir. Bu hadis, ya mensuhtur veya naklinde bir vehim vardir ya da zahiri
manas! disinda bir anlami bulunmaktadir. Clinkii tesmiye abdestin sart1 olsay-
d1 timmet bunu, 6gle namazinin dort rekat olmasi, aksamin ii¢ rekat olmasini
naklettikleri gibi naklederlerdi. Eger tesmiyede bulunmayan olursa ona mutlaka
abdestin ve namazin iadesini emrederlerdi”®’

Cessas da, Isa b. Ebanin ifadelerinden hareketle, nefiy edatinin ya kelamin
aslin1 ya da kemalini nefyedebilecegini belirterek, besmelesiz abdest olmayaca-
g1 konusunda yukarida zikredilen hadisin, asli nefyetmeyip kemaélini nefyettigini
soylemektedir.*®

3.6. Am ve Has’in Tearuz ve Telifi

Cessas, hiikiim belirten am bir nass ile hiikiim belirten ve hitkmii 4m nassin
zidd1 olan hés bir nassin mevcudiyeti hakkinda dort durumun ortaya ¢ikacagini

59  Beyhaki, “Siinen”, 111/57.

60  Ebii Davud, “Salat’, 47; Ibn Mace, “Mesacid’, 17.

61  Tirmizi, “Taharet”, 25; ibn Mace, “Taharet”, 398.

62 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/195.

63 Beyhaki, “Siinen”, 111/57.

64  Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/196.

65  Tirmizi, “Taharet’, 25; Ibn Mace, “Taharet’, 398.

66  Bu hadisin zayif oldugu bildirilmistir. (Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/85. 2 Nolu dipnot)
67  Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/197.

68  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/197.
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belirterek meseleyi dort kaide seklinde® ve Isa b. Eban’in goriisleri cercevesinde
izah etmektedir.”

Cessas'n bu konuda ortaya koydugu dort kaide soyledir:

1-Am lafzin gelmesi ve hitkmiiniin istikrar kazanmasindan sonra has lafiz ge-
lirse, tahsis degil, nesh meydana gelmis olur ki, sonra nazil olan hés lafzin karsilig
kadar onceki am lafiz neshedilmis olur.”

2-Has olan ayetin gelmesi ve hitkmiiniin istikrar kazanmasindan sonra am olan
bir nass gelip has lafzin hitkmiiniin ziddina bir hitkiim gerektirmesi durumunda,
am lafzin hitkmiiniin 6nceki has lafiz izerine tertip edilecegine dair bir delalet bu-
lunmadigs siirece sonradan gelen 4m lafiz, has lafzin hitkmiinii nesheder.””

fsa b. Eban bu hususta sonradan varid olan, “Hz. Peygamber’in; “Varis igin va-
siyet yoktur™” soziiniin dm bir lafiz oldugunu, bununla “anaya, babaya ve yakin ak-
rabaya vasiyette bulunulmasi” (Bakara, 2/180) ve “esleri igin, evden ¢ikarilmaksizin
bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler” (Bakara, 240) ayetlerinin
has olup, hiikmiin hds iizerine terettiip edecegine dair bir delalette bulunmadigin-
dan am olan lafzin has olan lafzi neshettigini”’* soylemektedir.

Cessasda Isa b. Eban'in bu yaklagimindan hareketle, “Sizden birinize 6lim
gelip cattig1 zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, anaya, babaya ve yakin
akrabaya megru bir tarzda vasiyette bulunmas size farz kilind1” (Bakara, 2/180) ve
“esleri i¢in vasiyet” (Bakara, 2/240) ayetlerinin has lafiz olup vasiyeti vacip kildig1-
n1 ancak sonra gelen “vasiyetten sonra ve 6denmesi gereken borgtan sonra” (Nisa,
4/12) ayeti ile “vasiyetten sonra” (Nisa, 4/11) ayetlerinin am lafiz olup, anne, baba
ve akrabalara vasiyetin viicubiyetini neshettigini belirtmektedir.”

fsa b. Eban, sonra gelen 4m lafzin énceki has lafzi neshetme kuraliyla ilgili
olarak, sonra varid olan “Hz. Peygamber’in “sahip olunanin hirsizlanmasinda el
kesmesi yoktur” seklindeki dm olan hadisin, “Hz. Peygamber’in édiing malda hirsiz-

276

lik yapan mahzumiyyeli kadinin elini kesmesi™® ile ilgili has olan hadisi neshettigi-

ni soyler. Aym sekilde Ebu Bekir’in, “Rumlar yenilgiye ugratild:” (Rum, 30/2) ayeti

69  Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/209.

70  Boynukalin, Ardu Isa b. Eban el-Ustliyye, s. 29-30

71  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/209.

72 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/210.

73 Buhdri, “Vasaya’, 6; Ebii Davud, “Vasaya’, 6; Tirmizi, “Vasayd’, 5; Ibn Mdce, “Vasay&’, 6; Darimi, “Vasay#’, 28.
74 Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/218.

75  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/218.

76  Miuslim, “Hudud’, 2.
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inince Rumlarin tekrardan Farshlar: yenecegine dair Miisriklerle iddiaya girerek bir
nevi sans oyunu oynamasi rivayetinin hds bir lafiz olup bunun, daha sonra gelen ve
kumar oynamay: haram kilan am lafiz olan ayetle neshedildigini, yine dm lafiz olan
“ribanin haramhiligi” (Bakara, 2/275) ayetinin de ister alis veris ister borg olsun her
tiirlii faizi neshettigini ifade eder”.

3-Am ve has lafizlar ayn1 hitapta birlikte gelirlerse, ikisi beraberce kullani-
lirlar. Ciinkii tahsis lafz1 am lafiz ile beraber bulundugunda ciimleye bitisik istis-
na konumunda olur.”® Zira, “Allah, aligverisi helal, faizi haram kilmistir” (Bakara,
2/275) ayetinde ayn1 hitap igerisinde ribanin haram olusu ve alis-verisin helal olu-
su beraberce ayni1 ciimlede gelmistir. Bu durumda 6nceki ifade olan “alig verisin
helal olusu” am lafiz olup, sonra gelen ribanin haram olusu hés olup 6ncesindeki
alig verisin helal olusunu tahsis etmistir. Aksi halde riba da mubah olurdu.” Buna
gore ayetin manasinin, “i¢erisinde riba olmayan her alis veris miibahtir” seklinde
anlasilmasi gerekmektedir.

4-Am ve has haberden her birinin varid olma tarihlerinin bilinmemesi duru-
mudur. Cessas bu durumun izahini Isa b. Eban’in gériislerini aktarmak suretiyle
yapmistir. Buna gére Isa b. Eban 4m ve has lafizlarin vurtd tarihlerinin bilinme-
mesi durumunda, meselenin asagida agiklandig: tizere dort sekilde ¢oziimlenebi-
lecegini agiklamaktadir.®

Birincisi: Insanlarin 4m ve has lafizlarla amel ederek beraberce kullanma-
lar1 ki bu durumda has lafiz izerine 4m lafiz ile diizenleme yapilir. Mesela, Hz.
Peygamber’in “kisinin yaninda olmayan seyi satmasini yasaklamasi™ ve “mik-
tari, 6lciisti, zamani belli olan selem akdine™ ruhsat vermesi 6rneklerinde oldu-
gu gibi hadislerin viirtid tarihlerinin belli olmamasi ve insanlar arasinda birlikte
kullanilmalar1 dolayisiyla 4m lafiz has lafiz tizerine tertip edilmistir.*® Yani asil
hikkiim 4m lafiz izerine diizenlenmektedir. Bu 6rnekte selem akdi has lafiz olup
bu uygulama sadece selem akdine miinhasirdir. Ancak am lafiz asil hitkiim olma-
ya devam etmektedir. Boylece yaninda olmayan seyin satilmamasi hitkmii esas ve
gecerli hitkiim olarak amel edilmektedir.

77 Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/219.

78  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/225.

79  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/225.

80  Cessas, el-Fusul fi’l-Usiil, 1/225.

81  Miislim, “Biiyt’, 29-36; Tirmizi, “BiiyQ”, 19; Ibn Mace, “Ticarat’, 37; Nesdi, “Biiy(t”, 60.
82 Buhari, “Selemy’, 7; Miislim, “Musakat’, 127-128.

83  Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1/225-226.
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fkincisi: Insanlarin 4m veya hastan birini kullanma yéniinde ittifak etmeleri
halinde ittifak edilenle amel edilir, digeri ise neshedilmistir.®*

Ugiinciisii: Am ve has lafizlarla amel konusunda ihtilafin bulunmasi halinde
ise, bazilarinin bunlardan biriyle, cogunlugun da digeriyle amel etmesi ve cogun-
lugun digerlerini kullandiklar lafiz dolayisiyla ayiplamalar1 durumunda azinhiga
iltifat edilmez, cogunlugun goriisti kabul edilir.*> Cessas, burada ki ¢ogunluktan
kastin selef fukahési oldugunu da belirtmektedir.*

Isa b. Eban, “altinla altin esit ve pesin degistirilir”® hadisi ile Usame’nin “riba
ancak veresiyede olur”® rivayetinde oldugu gibi 4&m ve hés olan ve birbirine zit
iki haber hustsunda soyle demistir: “Insanlar zit iki haberden birincisi ile amel
eder, baska birisi de diger haberle amel ederse bu ikincinin amel ettigi haber zayif
ve sdzdir. Eger birinci grup bu konuda ictihadi miimkiin goriirlerse bu meselenin
¢oziim yolu ictihaddir. Ciinkii bu konuda ictihad: cdiz gormiislerdir. Birinci habere
itibar edenler eer ikinci goriis sahiplerini ayiplar iseler amel birinci grubun kullan-
dig1 habere gore olup digerlerinin kullandigi haberle amel edilmez”

Dérdiinciisii: Am ve has hustisunda ihtilaf olmasi halinde, insanlarin birbiri-
ni reddetmiyorsa igtihadlar iizerine amel edilir. Isa b. Eban bu hususu séyle ifade
eder: “Sayet insanlar dm ve hds hususlar iizerinde ihtilaf ederde, eger her iki grup da
biri digerini reddetmeden bu konuda ictihadi cdiz goriirse, bize gore ihtilaf edilen iki
haberden biri ndsihtir. Fakat biz bizatihi hangisinin ndsih oldugunu bilemiyorsak
bu durumda her mezhebin kendi ictihadi iizerine amel etmesi miimkiindiir.”

Cessés, am ve has lafizlarin varid olma tarihlerinin bilinmemesi durumuyla ilgili
fsa b. Eban’in goriislerini soyle 6zetlemektedir: “Am ve has, nesih delaletinden uzak
olarak varid olduklarinda ikisi birlikte tertip tizere kullanilirlar. Eger Selef bu ikisin-
de ihtilaf ederse bu durum, ikisinden birinin nasih olduguna delalet eder. Ciinki
nesih sabit olmasaydi &m ve hasin durumu ¢ogunlugun goriisiine gore kabul edilirdi
ve bu konuda ihtilaf da edilmezdi. Zira Isa b. Eban, amel etmede Selefin ittifakini
muteber kabul etmistir ki sahih olan budur. Ciinkii Selefin ittifaki hiiccettir!

84  Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/226.

85  Cessas, el-Fusul fi’l-Usill, 1/226.

86  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/226.

87  Buhari, “Buyd”, 78; Miislim, “Miisakat’, 75, 77, 80, 82; Tirmizi, “Buy(”, 1241; Nesai, “Buyd”, 47; Dérimi,
“Buyn”, 41.

88  Miislim, “Miisakat’, 101.

89 Cessas, el-Fusil fi’l-Usill, 1/226-227.

90  Cessés, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/227.

91  Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/228.
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Yine Isa b. Eban, vurud tarihi bilinmeyen ve tizerinde ihtilaf edilen am ve hés
lafizlarda, am lafzin hitkmiiniin hés lafiz tizerine gegirilecegini yani esas hitkmiin
am lafiz oldugunu belirterek, “dm bir lafiz olan “Gdégiin suladiginda osiir vardir™?
hadisiyle amel edilmesinde ittifak vardir. Ancak “Bes veskten daha asagisinda zekat
yoktur™? hadisiyle amel edilmesinde ihtilaf vardir. Bu sebeple ésriin mutlak gerek-
liligini ifade eden hadisin hiikmii esas olup bu hiikiim has lafiz olan diger hadisin
hiikmiinii neshetmigtir” der.*

SONUC

Isa b. Eban’in 4m ve has konusundaki fikirleri ve yaklagimlar: Hanefi mezhe-
binin bu konudaki goriislerinin olusmasi ve sekillenmesinde biiyiik etkisi olmus-
tur. Bu agidan Cessas, usul kaidelerini ¢ok defa Isa b. Eban’in goriislerine dayan-
dirmaktadir. Isa b. Eban kendisinden sonra gelen pek ¢ok alime kaynaklik etmis
ve goriisleri sonraki dénemler i¢in yol gosterici olmustur.

Isa b. Eban’a gére am lafzin kapsami icerisine aldig1 tiim isimlere samildir ve
bu agidan ¢ogu zaman da 4m lafzin miicmel olarak isimlendirildigi belirtir. Isa b.
Eban 4m lafzin ancak kendisi gibi delaleti kat’i olan bir delille veya fakihler arasin-
da bilinen ve amel edilen haberlerle tahsis edilebilecegini, haberi vahid gibi zanni
bir delille tahsis edilemeyecegini soyler. Isa b. Eban'in bu yaklagiminin daha sonra
Hanefi mezhebinin yerlesik goriisii olarak sistemlestigi goriilmektedir.

Isa b. Eban am lafizla has lafzin tearuz etmesi halinde ise dncelikle delillerin
gelis tarihlerine gore bir yaklasim ortaya koyar. Ona gére 6nce am lafiz gelir daha
sonrada has lafiz gelirse, tahsis degil, nesh meydana gelmis olur ki, sonra nézil
olan has lafiz kapsami kadar 6nceki 4m lafzi nesh etmis olur. Sayet, has lafiz gelip
hitkmii ile amel edildikten sonra am lafiz gelerek hés lafzin ziddina bir hiikiim
koyacak olursa am lafzin hitkmiiniin 6nceki hés lafiz {izerine tertip edilecegine
dair bir delalet bulunmazsa sonradan gelen am lafzin has lafzin hitkmiinii nesh
edecegini belirtir. Ancak am ve has lafizlar ayni hitapta birlikte gelirlerse bu du-
rumda ikisinin beraberce kullanilacagini ve hés lafzin 4m lafz1 tahsis edecegini
kabul etmektedir.

Am ve has lafizlardan her birinin varid olma tarihlerinin bilinmemesi duru-
munda ise Isa b. Eban, gelis tarihi belli olmayan am ve has lafizlarla amel edilerek

92 Buhéri, “Zekat, 56.
93  Buhari, “Zekat”, 57.
94 Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, 1/232.
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beraberce kullanilmasi durumunda am lafzin hitkmiintin has lafiz iizerine terettiip
ettirilecegini sdyler. Ona gore sayet fakihler 4&m veya has lafizdan birini kullanma
yoniinde ittifak etmislerse ittifak edilen delille amel edilir, digeri ise neshedilmis
kabul edilir. Am ve has lafizlarla amel konusunda ihtilafin bulunmasi halinde de
[sa b. Eban, ¢ogunlugun goriisiiniin esas alinacagini, ¢ogunluk goriisiiniin olug-
mamis olmast durumunda da her mezhebin kendi i¢tihad1 dogrultusunda amel
edebilecegini belirtilmektedir.
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CESSAS VE SERAHSI'DE MUTEKELLIMIN METODUNA
DAIR iZLER BAGLAMINDA NESHIN AKLi DELILLERI
(NESIH-BEDA AYRIMI)

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet EKSI"

Ozet: Usul-i fikih yaziminda iki temel egilim vardir. Bunlardan biri “fukaha” digeri ise
“mutekellimin” metodudur. Fukaha metoduna gore usul yazan muelliflerin fakihler-
den olusmasi ve bu muelliflerin eserlerinde ilim, nazar, zan gibi kelam konularina yer
vermemeleri, fukahd metodu eserlerinin kelami konulardan uzak olarak yazildig id-
diasini da beraberinde getirmistir. Genel kabul bu olmakla birlikte, bu iddianin aksini
gosteren orneklere de rastlamak mimkiindir. Zira Hanefi usultniin tesekkil done-
minin iki dnemli ismi olan ve ayni zamanda eserleri fukaha metodunun ilk 6rnekleri
olarak gosterilen Cessas ve Serahsi'nin fikih usuliine dair eserlerinde bircok konunun
kelam konularyla ilintili olarak tartisildigi gérilmektedir. Bunlardan biri de nesih ko-
nusudur. Nitekim Cessas ve Serahsi'nin 6zellikle neshin imkanini kabul etmeyenlere,
histin-kubuh ve beda gibi kelam ilminin 6nemli konularindan hareketle cevap verdigi
gorilmektedir. Sadece nesihle beda arasinda benzerlik kurarak neshin imkanini inkar
edenlerin iddialari ve bu iddialara Cessas ve Serahsi'nin verdigi cevaplarin ele alindig
bu calismanin asil amaci ise fukahd metoduna gore yazilan eserlerde kelam konularina
yer verilmedigine dair iddialarin tartismaya acik oldugunu ortaya koymaya calismaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Cessas, Serahsi, nesih, beda, miitekellimin.

The Rational Proofs of Abrogation (Naskh) In The Context of Traces of
Theologians’ Method In Al-Jassas and Al-Sarakhsi (Distinction of Naskh-Bada)

Abstract: There are two main approaches in writing the methodology of Islamic Law
(usul al-figh). One of them is jurisprudents’ (fugaha) method and the other one is theo-
logians’ (mutakallimun) one. The fact that most of writers writing in accordance to the
fukaha's method are jurisprudents and their works don't include theological subjects
such as ilm, nazar, zann etc. has brought about such a claim that these works are written
free from theological issues. Although this has been mostly accepted, there are some
examples rebutting it. Because we can come across many issues that are discussed in
regard to theological issues in the usul works of al-Jassas and al-Sarakhsi who were two
main figures of the formation period of Hanafite usul and also whose works were regard-
ed as first examples of the fugaha's method. One of such issues is abrogation (naskh).
Al-Jassas and al-Sarakhsi provided responses based on main subjects of Islamic theology
(kalam) such as husn-qubh and bada, to those who especially deny the abrogation. The
basic goal of the present study that deals with only the assertions of those who deny the
abrogation by referring the similarity between naskh and bada as well as the responses
of al-Jassas and al-Sarakhsi to them is to try to show the claim that the works written
in accordance to the fugaha's method didn’t mention theological issues is disputable.

Keywords: Islamic Law, al-Jassas, al-Sarakhsi, abrogation (naskh), bada, mutakallimun.
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GIRIS

Ebt Bekr el-Cessas1in (6. 370/980) el-Fustil fi’l-Usill eseriyle baglayan ve $em-
stileimme es-Serahsinin (6. 483/1090) Usuliis-Serahsi adl1 eseriyle tekamiil eden
donem Hanefi fikih usuliiniin tesekkiil donemi olarak bilinmektedir. Hanefi usu-
liniin altin ¢ag1 veya tedvin donemi olarak da nitelendirilen bu donemin diger
onemli eserleri ise Ebti Zeyd ed-Debusinin (6. 430/1039) Takvimii’l-Edille’si ile
Fahrulislim el-Pezdevinin (6. 482/1089) el-Usiluidiir. Hanefi usuliiniin tesek-
kiilinti saglayan bu eserler daha sonraki usul eserleri i¢in temel teskil eden bi-
rer 6rnek metin olmustur. Daha sonra kaleme alinan usul eserlerinin bir¢ogu bu
eserlerin etkisinde kalmistir. Diger taraftan bir usul yaziciligi metodu olan fukaha
metodunun ilk 6rnekleri de bu déonemde ayni usulciiler tarafindan sekillendiril-

mistir. Hatta Serahsiden sonra fukaha metoduna gore yazma geleneginin Hanefi
usulciiler arasinda devam ettigi tartismalidir.!

Fikih usulii yaziminda fukaha metodu, miitekellimin metodu ve memziic me-
tot olmak tizere ii¢ temel yaklagim s6z konudur. Bu ayrima ilk isaret eden kulla-
nimlar bulunmakla birlikte?, fikih usulii tarihine iligkin ¢aligmalarda s6z konusu
ayrimin genel olarak Ibn Haldun (6. 808/1406) ile basladig ifade edilir.?

Ibn Haldun, kelamcilarla iliskilendirilmesi hasebiyle miitekellimin metoduna
Ciiveyni'nin (6. 478/1085) el-Burhan’tile Gazzalinin (6. 505/1111) el-Miistesfa’sini,
Mutezileden Kadi Abdiilcabbarin (6. 415/1025) el-Umed'i ile Ebir’l-Hiiseyn el-
Basrinin (6. 436/1044) el-Mutemed ini 6rnek verir. Fukaha yontemine ise Debiisi
ile Pezdevinin eserlerini 6rnek gosterir. Her iki metodu mezcederek kaleme ali-
nan eserlere ise Amidi'nin (6. 631/1233) el-fhkam’1 ile bu eserle Pezdevinin eseri-
ni telif eden Ibnii’s-Saatinin (694/1295) el-Bedi* eserlerini 6rnek olarak zikreder.*

[bn Haldun bu iki metodun farkini su sekilde izah eder: “Fikih alimlerinin yaz-
dig1 eserlerin fikihla olan temas ve aldkas: daha ¢coktu. Verilen drneklerin ve sahit-
lerin goklugu ve usule iliskin meselelerin fikhi niiktelere dayandirilmas: sebebiyle
firu fikha daha uygundu. Kelamcilar ise bu meseleleri ameli olmaktan ¢ikararak
teorik bir sekilde ele alryor, miimkiin oldugunca akli istidlallere meylediyorlard1.”

1 Esen, “Serahst'nin Nesih Anlayisr’, s. 10.

2 “Semni fukaha yolunun ustl-i fikihta dogru yol oldugunu savunurken Semerkandi fikihgilarin usule (ki,
burada o Usal derken kelami ve nazari temelleri/ilkeleri kastediyor) yeterince itina gostermemelerinin
fikih usuliinii yanls temellere oturtmaya sevk edecegini séyleyerek fukaha yolunu elestirmektedir” Bedir,
“Kelamci ve Fikihgi Ustil Geleneklerine liskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, s. 78.

3 iltag, “Fikih Usulii Yaziminda Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi Ayrimlagsmasinin Mahiyeti Uzeri-
ne’, s. 66-68.

4 Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 1068-1069.

5  Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 1067-1068.
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Fukaha metodu daha ¢ok bir fikih mezhebinin furt hitkimlerini temellen-
dirip bunlarin ilgili delillerden elde edilis bicimini agiklarken, miitekellimin me-
todu ise fikih usulii konularini kelam ilminin ilkeleriyle ve kelam mezhepleriyle
iligkilendirerek ele alir.® Bu anlamda kelamci usulciilerin eserleri, kelam ile fikih
arasinda bir koprii konumundadir.”

Fukah4 metoduna gore eser kaleme alan mielliflerin fikha hakim olduklar:
malum olmakla birlikte, bu durum onlarin kelam konusunda zayif olduklar1 anla-
mina gelmez. Giiniimiize kadar ulasmamakla birlikte Cessas’a kelam ve itikada dair
bazi eserlerin nispet edilmesi, cesitli eserlerde kendisinden kelamla ilgili gériislerin
nakledilmesi, onun kelamla da irtibatinin oldugu gosterir.® Ileride gelecegi iize-
re fikih usuliiniin 6nemli konularindan biri olan neshin imkanini nakli delillerin
yant sira hiisiin-kubuh ve nesih-bed4 ayrimi baglaminda ele almasi, onun kelam-
dan tamamen uzak olmadig izlenimi vermektedir. Ayn sekilde fukaha metodu
miielliflerinden Serahsi’ye kelamla ilgili bazi eserler nispet edilerek onun kelamla
olan iliskisine dikkat ¢ekilir.” Kald1 ki, tipki Cessés’ta oldugu gibi nesih konusunda
Serahside de miitekelimin metoduna dair izlere rastlamak miimkiindiir.

Her iki metodu, ele aldigi ve almadig1 konular bakimindan degerlendiren
Adem Yigin konuyla ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir:

“Fukaha-miitekellimin ayirimu ile ilgili agiklamalara yer veren eserler, genel-
likle fukaha metodu eserlerinde mantik ve kelam bahislerinin ele alinmadigini ve
usul konular1 ile mantik ve kelam konulari arasinda irtibat kurmaktan kaginildi-
gini ileri stirerler. Hatta kelam konularina yer verilmemesi yani usuliin kelamla
mezcedilmemesi fukah4d metodunu belirlemede tek 6l¢ii kabul edilir*

Fukaha metodu eserlerinde kelam ve mantik konularina yer verilmedigi go-
riisii, genel kabul gérmekle birlikte, Cessas ve Serahsi 6zelinde sadece nesih ko-
nusunda yapilan bu ¢alismada bile hiistin-kubuh ve beda gibi dogrudan kelam
konularindan ve mantiki ¢ikarimlardan hareketle neshi reddedenlere cevap veril-

«n

mis oldugu tespit edilmistir. Ayrica bu eserlerde “ifa vakti dolmadan 6nce neshin

6 Koksal ve Donmez, “Ustil-i Fikih”, XLII, 203-204.

7 fltag, “Fikih Usulii Yaziminda Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzeri-
ne’s. 77.

8 Yigin, “Fukahd Metodunun Genel yapisi Uzerine”, s. 69-70.
9 Bk. Yigin, “Fukaha Metodunun Genel yapist Uzerine”, s. 70-71.

10 Yigin, “Fukah4 Metodunun Genel yapis1 Uzerine”, s. 73; Ayrica bk. Bedir, “Kelamci ve Fikih¢i Usul Gele-
neklerine iliskin Bazi Elegtirel Miilahazalar”, s. 75-79.
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imkéan1” konusunun mutezile ile iligkilendirilerek tartisilmasy,' yukaridaki iddia-
nin aksine 6rnek verilebilir.

Iki yéntem arasinda metot, yaklagim, anlayis, islev ve konu gibi 6zellikler ba-
kimindan farkliliklar inkar edilemez bir gergektir. Fukaha metoduna gore usul
yazan miielliflerin fakihlerden olusmasi, miitekellimin metoduyla usul yazan
miielliflerin ise ¢ogunlukla kelam ilmiyle istigal eden ulemadan olmas: bir di-
ger onemli fark olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde fukahd metodunda;
usuliin, furtinun hizmetinde olmasi, tiimevarim metodunun benimsenmesi, ilim,
nazar, zan gibi konularin yer almamasi, diger kelam konularina ve tartigmalari-
na miitekellimin metodu kadar yer verilmemesi gibi hususiyetler, fukaha metodu
eserlerinin kelami konulardan tamamen hali oldugu anlamina gelmez. Her ne ka-
dar bu farkliliklar s6z konusu olsa da, bu iki metot arasin1 kalin ¢izgilerle ayirt
etmek miimkiin goziikmemektedir.

Bu ¢alisgmada 6ncelikle fukaha metodunun kurucu neslinden iki 6nemli ismin,
usuliin en 6nemli konularindan biri olan neshe bakis agilarinin ortaya konulmasi
amaglanmaktadir. Ancak konu neshin imkanini kabul etmeyenlerin ileri siirdiik-
leri akli deliller olan hiisiin-kubuh ve nesih-bed4 anlayisiyla ve bunlara yine akli
istidlallerle verilen cevaplarla sinirlandirilmistir. Nihai hedef olarak da genel kana-
atin aksine fukah4 metodunun bu iki 6nemli miellifinin konular1 ne denli kelam
konulariyla baglantili olarak ele aldiklar1 ortaya konulmus olacaktir. Boylece usul
yaziciliginin bu iki 6nemli metodunu birbirinden ayirmaya yarayan parametrele-
rin bir kisminin tartigmaya a¢ik olduguna dair kanaatimizi belirtmis olacagiz.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Nesih

Silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek, kopyasini ¢ikarmak anlamlarina
gelen nesih kelimesi'?, giinesin golgeyi, gélgenin giinesi ve ihtiyarligin gengligi
gidermesi gibi bir seyin kendisinden sonra gelen bagka bir seyle bertaraf edilme-
sidir. Buna gore nesih bazen yok etmek, bazen var etmek bazen de her iki anlama
da gelmektedir. LS| =~ yani kitabin neshi 6rneginde oldugu gibi nesih, bir
hitkmii kendisinden sonra gelen hiikiimle yiiriirliikten kaldirmak demektir. “Biz,
bir ayetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mut-

11 Bk. Serahsi, Usil, II, 63.
12 Ibn Manzir, “Nsh” md., Lisanii’l-Arab, V1, 4407; Ciircani, “en-Nesh” md., et-Tarifét, s. 260.
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laka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir™?
ayetindeki nesih sozciigii de bu anlamdadur.™

Neshin bir diger anlami da bir seyi nakletmek, aslinda, 6ziinde kalmakla bera-
ber o seyi baska bir hale ¢evirmektir. Arilarin, kovanda bulunan bali bir digerine
aktarmasi, miras mallarinin nesilden nesile intikali, tenasiihii savunanlara gére ruh-
larin bir bedenden digerine go¢ edip yer degistirmesi bu anlama 6rnek verilebilir."

Neshin seri istilahta bir¢ok anlami bulunmakla birlikte bunlar arasinda en
yaygin olani “Seri bir hitkmiin diger seri bir delille kaldirilmasidir” seklindeki
tariftir. Tarifteki “seri hitkmiin kaldirilmasi’ndan maksat hitkmiin miikelleflerin
fiilleriyle alakasinin kesilmesi demektir. Yoksa bizzat o hitkmiin tamamen kaldi-
rilmas: demek degildir. Ciinkii o gergekte var olan bir emirdir, gergekte var olan
da kaldirilamaz.'s

Cessas da alimlerin neshin sozliikte vaz edildigi mana konusunda ihtilaf etik-
lerini soyleyerek bu ihtilaflar1 su sekilde siralar:

Nesih, bazilarina gore Araplarin “neseha’l-kitab” ifadesinden hareketle “nak-
letmek” manasina gelir. Bu durumda bu ifade “Kitaptakini baska bir yere nakletti
(bir niishasini ¢ikardi)” demek olur."”

Ulemadan bazilari ise neshin “iptal ve izale etmek” anlaminda oldugunu soy-
lemislerdir. “Nesahatir-riyahu’l-dsdra” cimlesi neshin bu manasiyla “riizgar izleri
ortadan kaldird1” anlamina gelir.'®

Cessasa gore aslinda bu lafizlarin manalar1 birbirine yakindir. Neshin soz-
likteki manasi bunlardan hangisi olursa olsun, “hiikiimlerin neshi” anlaminda
kullanildiginda hakikat manasinda degil mecaz olarak kullanilmis olur. Zira nes-
hin hakikat manalarindan biri olan nakletmek anlami, hitkmin neshinde kul-
lanilmaya uygun degildir. Ciinkii nakletmek, bir seyin bir mekédndan baska bir
yere tasinmasidir ki bu durum hitkiim hakkinda imkansizdir."” Ancak nakledilen
seyin durumunun O6nceki oldugundan bir bagka hale degistirilmesi (tagyir) an-
lamindaki nesih, hitkmiin degisikligi i¢in de kullanilabilir. Bu durumda neshin
nakletmek manasi hiikiimlerde ancak mecaz yoluyladir.”

13 Bakara, 2/106.

14 Ragib el-Isfahani, “Nsh” md., el-Miifredat fi garibi’l-Kurin, s. 490.
15 Zirkani, Menahilii'l- ‘irfan, 11, 248.

16  Zurkani, Mendhil, 11, 249.

17 Cessas, Usil, 11, 197.

18  Cessas, Usil, 11, 197.

19 Cessas, Usil, 11, 197.

20  Cessas, Usil, 11, 198.
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Cessasa gore hem sozlitkte hem de hiikiimde neshe, “izale etmek” anlami an-
cak mecaz yoluyla verilebilir. Zira “Nesahatir-riyahu’l-dsdra/riizgar izleri ortadan
kaldird1” cimlesiyle ifade edilen riizgarin izleri yok etmesi degil, tasidig1 tozlarla
izleri értmesi anlagilir. Hitkiimler bakimindan da durum boyledir. Zira emredi-
len bir seyin daha sonra yasaklanmasi caiz olmadigina gore ortada nesh ile izale
edilmis bir hiikiim yoktur. Nesih sadece o hitkmiin benzerinin gelecekte vacip
olmadigini beyan eder. Bu nedenle nesihteki izale anlami da mecaz yoluyladir.*!

“Nesahatis-semsii’z-zille/Glines golgeyi yok etti” climlesinde oldugu gibi
neshin “iptal etmek/yok etmek” anlaminda kullanilmasi da mecazidir. Nitekim
“kitabi istinsah ettim.” ctimlesinde herhangi bir seyin yok edilmesi s6z konusu
olmadig1 gibi tam aksine tespit manas1 vardir. Ciinkii kitabin istinsah edilme-
si, onun benzerinin kaydedilmesi demektir. “Ciinkii biz yapmakta olduklarinizi
kaydediyorduk.” ayeti de bu anlam1 desteklemektedir. Velev ki, nesih kelimesinin
sozlitk anlami “iptal etmek” olsa bile hitkiim i¢in bu kelimenin kullanilmas: yine
de mecazen sahih olabilir. Ciinkii herhangi bir durumda ilk hitkmiin iptal edil-
mesi gegerli degildir. Tkincide sabit olan birincinin diginda bir hiikiimdiir. Birinci
hitkiim de asla ikincide murat olunan degildir. Dolayisiyla nesih ile iptal edilmis
bir hiikiim s6z konusu degildir.”

Nesih sozctigiiniin ancak mecaz yoluyla ser’t anlamdaki neshe isim olarak
kullanilabilecegini s6yleyen Cessas, terim anlami ortaya ¢iktiktan sonra artik nes-
hin s6zciik anlaminin bir ehemmiyetinin olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii nesih
sozciigli vazolundugu mana diginda bir anlamda kullanilarak ser’i bir isim olmus-
tur. Nitekim “Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unut-

»4

turur (ya da ertelersek), yerine daha hayirlisimi veya mislini getiririz.** ayetindeki

nesih sozciigii de bu seri anlamda kullanilmistir.”

Serahst’ye gore” onceki alimler neshin sozlitk anlamaiyla ilgili ti¢ii mecaz biri
hakikat olmak tizere dort farkli anlam ileri stirmiislerdir: Birinci anlamiyla ne-
sih, “kitab1 bir yerden bir yere naklettiginde “Nesahtii’l-kitdabe” diyenin soziinde

21 Cessas, Usil, 11, 198.

22 Casiye, 45/29.

23 Cessas, Usal, 11, 199.

24  Bakara, 2/106.

25  Cessas, Usil, 11, 200.

26  Serahsinin nesih anlayisi ile ilgili yapilan ¢aliymalardan bazilari sunlardir: Esen, “Serahsinin Nesih An-
layist”; Gatallar, Klasik Dénem Hanefi Fikih Usulii Literatiiriinde Nesih Kavrami: Debiisi ve Serahsi Ornegi;
Calis, “Serahside {lim-Zan Bakimindan Ser’i Deliller ve Yoruma Yansimalarr”.
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oldugu gibi nakletmek demektir.”” Serahsi bu goriisiin neshin hakikat anlamiyla
bagdasmadigini ifade eder. Zira “kitabi neshettim” ifadesinden kitabin i¢indeki
yazilar1 bir yerden bir yere nakletmek yani kopyalamak anlagilir. Naklin hakiki
anlami ise bir seyi oldugu gibi bir yerden bagka bir yere tasimaktir. Halbuki ki-
tabin neshinde tam bir nakil s6z konusu degildir. Ciinki kopyalanan kitabin ash
baska bir mahalde bulunmaktadir. Ayni sekilde hiikiimler konusunda da bu boy-
ledir. Nitekim mensuh olan bir hitkmiin nésihe nakledilmesi diisiiniilemez. Bu
durumda neshedilen hiikiimden maksat, mensuh hitkmiin uygulamaya esas olma
ozelligini nasih hiikme tagimaktir.®

Ikinci anlamiyla nesih, “giines golgeyi ortadan kaldirinca “Nesahati’s-semsii’z-
zille” soziindeki gibi ortadan kaldirmaktan (iptal) ibarettir” Hiikiimlerin nes-
hinde herhangi bir ayet iptal edilmediginden, iptal neshin hakiki anlami ola-
maz. Tam aksine Allah (c.c.) nesih kelimesini “Biz yaptiklarinizi kaydediyorduk

79

(nestensihu)™ ayetinde oldugu gibi iptal degil ispat anlaminda kullanmaktadir.*

Ugiincii olarak nesih, “Nesahati’r-riydhu’l-dsdra” yani riizgar izleri silip sii-
piirdiigiinde soziindeki gibi izéle etmek anlamda da hakikat degil mecazdir. Zira
tagin yerinden kaldirilmasi 6rneginde oldugu gibi tasin bir yerden kaldirilmis ol-
masi tast ortadan kaldirmaz, ¢iinkii tas baska bir mekanda mevcuttur. Halbuki
nesihten sonra ise ilk hiikiim baki kalmaz.’!

Serahsi biitiin bu goriisleri aktardiktan sonra tercihini neshin dérdiincii an-
lam1 olarak verdigi “tebdil’den yana kullanir. Ona gore nesih dini bir terimdir ve
“Nesahtii’r-rustime/resimleri digerleriyle degistirdim.” s6ziinde oldugu gibi teb-
dil/degistirme anlamina gelir. Nitekim “Biz bir ayeti nesheder veya unutturursak
onun yerine daha hayirlisint veya benzerini getiririz...””* ayetindeki nesih de bu
anlamdadir.*® “Nesh” ismi nas ile bilinen bir 1stilah olduguna gére bu kavrami
nas ile bilinenden ibaret kabul etmek de en dogru yontemdir. Ayrica nesh $ari‘
hakkinda tam bir beyandir. Bu durumda nesih Sar‘i hakkinda neshedilen hiik-
miin siiresinin beyani olup, miikellef hakkinda ise bir hitkmiin bagka bir hiikiimle
degistirilmesidir.**

27 Serahsi, Usil, 11, 53.
28  Serahsi, Usil, II, 53.

29  Casiye, 45, 29.

30  Serahsi, Usil, 11, 53-54.
31  Serahsi, Usil, 11, 53.

32 Bakara, 2/106.

33 Serahsi, Usiil, II, 54.

34  Serahsi, Usil, 11, 54.
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Serahsi, Esen’in de isaret ettigi gibi*> Cessas1 kastederek Hanefi ulemasindan
bazilarinin bedéya yol agacagi gerekgesiyle neshin tebdil anlaminda kullanilma-
sina karsi ¢iktigini sdyler.*® Bu ¢aligmanin da asil konusunu olusturan bu mesele
son boliimde ele alinacaktir.

Hanefi usulciilerinin iki 6nemli ismi olan Cessas ve Serahsinin nesih ko-
nusundaki ihtilafi bu kelimenin hakikat ve mecaz anlamlar1 hususunda ortaya
koyduklari farkli yaklasimlardan kaynaklanmaktadir. Bu yaklasim farkliliklarinin
6nemi, neshin kelime anlami ile terim anlami arasinda bir anlam iliskisinin bu-
lunup bulunmadig1 konusunda agiga ¢ikmaktadir.’” Nitekim Cessasa gore nes-
hin, nakletmek, iptal etmek ve izale etmek olmak iizere ii¢ temel anlami vardir.
Ancak bunlardan higbiri hakikat anlamiyla terim anlamini karsilamamaktadir.
Ancak mecazen terim anlamini ifade etmektedir. Serahsi, Cessisa ilaveten neshin
bir dordiincii anlaminin da “tebdil/degistirme” oldugunu belirttikten sonra bu
anlamda neshin bir dini terim oldugunu soyler. Diger bir ifadeyle ilk ii¢ anlamda
Cessas’la ayn1 diisiinmekle birlikte, hakikat anlami olarak diistindtigii dordiincii
anlamda ondan ayrilmaktadir.

1.2. Beda

Sozliikte gizli bir seyin apacik ortaya ¢ikmasi, zihinde bir goriis ve diisiincenin
belirmesi, gizli olanin gériinmesi anlamlarina gelen beda, ayni zamanda bir isi
yapmaya niyetlenen kisinin o isten vazgecerek baska bir isi yapmaya koyulmasini
da ifade eder. Ayrica bir kimsenin eski goriisiinii degistirerek yeni bir goriis izhar
etmesi de ayni kelimeyle karsilanir.*®

“Halbuki (o giin) onlar i¢in, Allah tarafindan, hi¢ hesaba katmadiklari seyler

ortaya ¢cikmgstir...”*

ayetinde oldugu gibi beda kelimesi Kur’an-1 Kerimde s6z-
lik anlaminda kullanilmaktadir. “Nihayet ondan yediler. Bunun iizerine ken-
dilerine ayip yerleri gortindii..”* ayetinde de beda benzer anlami ifade etmek

tizere gegmektedir.*!

35  Esen, “Serahsinin Nesih Anlayist’, s. 11.

36 Serahsi, Usil, 11, 54.

37 Yerlikaya, “Fikih Usuliinde Neshin Imkani Sorununun Husn-Kubh Problemiyle iliskilendirilmesi”, s. 94.
38  Ibn Manzur, “bedd” md., Lisanii’l-Arab, 1, 234.

39  Zimer, 39/47.

40  Taha, 20/121.

41  Ragib el-Isfahani, “Bdv” md., el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, s. 40.
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Terim olarak beda, “Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir
olayin daha sonra bagka bir sekilde gerceklesmesi” olarak tanimlanmistir.** Bu an-
lamda beda, “Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda meydana gelebilecek degis-
meleri icerir”* Soyle ki, Allah’in bir sey hakkindaki bilgisi o seyin varligiyla bera-
ber ortaya ¢ikar.* Yani egya var olmadan 6nce onun hakkinda Allah’in bilgisinden
soz edilemez. Bu anlayisa gore her yeni hal ve sart karsisinda Allah’ta yeni bir bilgi
meydana gelir ve buna bagl olarak iradesinde de degisiklik tecelli eder.*® Diger
taraftan beda “Allah bir seyi, belirli bir sekilde, 6zel bir vakitte ve miikellef olan bir
kisiye 6nce emredip sonra da ondan nehyetmesi veya daha 6nce var olan bir ilahi
hitkmiin degismesini gerektirecek bazi yeni hallerin ortaya ¢ikmas1” seklinde de
tanimlanmuigtir. Bu son iki tanim neshin de anlamiyla yakinlik arz etmektedir.*¢

Sehristani (6. 548/1153) el-Milel ven-nihal adli eserinde bedayi, Allahin il-
mine, iradesine ve emirlerine taalluk etmesi bakimindan ti¢ kisma ayirir. Allah'n
ilminde bed4, Allah’in bildiginin tersinin ortaya ¢ikmasidir ki higbir akil sahibi
bunu kabul etmez. Iradesinde bed4, Allah'in, isteyip hiikmettigi bir seyin, daha
sonra dogrusunun ortaya ¢ikmasidir. Emirlerinde beda ise Allah'in 6nce bir seyi
emredip daha sonra bunun ziddina bagka bir seyi emretmesidir. Neshi caiz gorme-
yenler bu son maddeden hareketle degisik zamanlarda, farkli emirlerin birbirini
ortadan kaldirdigini zannederek beda anlayisina dayanak ararlar. Boylece Muhtar
es-Sekafi (6. 67/687) gibi kisiler hitkiimlerde neshin caiz olmas1 gibi haberlerde de
bedénin caiz oldugunu sdyleyerek kendi konumlari i¢in mesruiyet zemini bulma-
ya ¢alisirlar. Zira Muhtar’in beday: kabul etmesinin sebebi, ya kendisine gelecek
bir vahiy veya imam tarafindan gonderilen bir yaz1 yahut gorevi sebebiyle ortaya
¢ikacak olaylarin bilgisine sahip bulundugunu iddia etmesidir. $6yle ki, kendisine
tabi olanlara bir hadisenin ortaya ¢ikacagini vadettiginde, syledigi sey ortaya ¢1-
karsa bu onun davasinin dogrulugunun delili olacaktir. Aksi ortaya ¢ikarsa, “Rab-
biniz igin beda zuhur etti” diyerek yalancilik ithamindan kurtulacaktir.*’

Bazi agir1 Sii gruplar, “Allah’in diledigini silip diledigini ibka edebilecegini ifa-
de eden ayet* ile glinahkarlar hakkinda hitkmedilen diinyevi azabin tovbe sebe-

42 Ilhan, “Bedd’, V, 290.

43 Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $ii Imamet Tartigmalarindaki Yeri’, s. 30.
44 Tlhan, “Bedd’, V;, 290.

45  Goldziher, “Beda” 11, 433.

46 Aktepe, “Kelam Ilmi Agisindan Beda Anlayist’, s. 99.

47  Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 118-119.

48  Rad, 13/39.
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biyle kaldirilacagini anlatan ayetleri® delil gostererek Allah’in ilim, irade ve tek-
vin sifatlarinda degisikligin vuku bulacagini” iddia etmislerdir. Ayrica bu gruplar
Yiinus peygamberin kavminden diinyevi azabin kaldirilmasini®, Ismail’'in kur-
ban edilmesinden vazgecilerek yerine kogun kurban edilmesini de* Kur’andaki
bed4 uygulamalarina 6rnek gostermislerdir. Ayni gruplar yapilan iyiliklerin 6mrii
arttiracagini ve mukadder bazi musibetleri defedecegini bildiren rivayetleri** de
bedéy1 destekleyici mahiyette kabul etmistir.” “Allah diledigini siler, (diledigini de)
sabit birakir...”* ayetinden istidlalle beday1 kabul eden asir1 $ii gruplarin basinda
Keysaniyye gelmektedir. Hatta bu grup beday1 kabul etmeyenlerin tekfir edilebi-
lecegini kabul eder.”

Allah’n ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler olabilecegi anlayisina da-
yanan beda inanci, “Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nisbet etmeyi gerektirdigi i¢in
Ehl-i stinnet, Mu'tezile ve Zeydiyye tarafindan reddedilmistir”*® Ciinkii Ehl-i
stinnet, “ilahi sifatlarin tek, kadim ve ezeli olduklarini, kadimin ise herhangi bir
degisimi kabul etmeyecegini kabul etmektedir. Halbuki beday: savunanlar ya ilahi
sifatlarda degismeler oldugunu ya da Allah’in birden fazla ilim sifat1 bulundugunu

savunmaktadirlar”?’

2. NESiH VE BEDA AYRIMI

Varlig1 ve hakikati nasla sabit olan nesihle mensei Yahudilige kadar dayanan
ve Sia ile [slam kelaminda tartigilmaya baglanan beda arasinda 6teden beri bir ilis-
ki kurulagelmistir. Bu iliskiyi, neshin varlig1 ve imkanini reddeden Yahudilerin,
iddialarin1 desteklemek i¢in naslardan istidlalin yani sira ileri stirdiikleri akli deli-
lerde gormekteyiz. Nitekim neshi caiz gormeyen Yahudiler bu goriislerini iki akli
delille temellendirirler. Onlara gére emredilen sey emredildigi igin giizel (hiisiin),
yasaklanan da yasaklandigi i¢in ¢irkindir (kubuh). Bu diisiinceden hareketle bir
seyin hem giizel hem de ¢irkin olamayacagini sdylerler. Ikinci akli gerekee ola-

49  Araf, 7/152-153.

50  Ytnus, 10/98.

51 Saffat, 37/101-107.

52 Tirmizi, “Zekat”, 28.

53 Bk. ilhan, “Bedd’, V, 290; Aktepe, “Kelam {lmi Agisindan Beda Anlayist’, s. 103-105.
54  Rad, 13/39.

55  Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 38-39.

56  Ilhan, “Bedd’ V, 291.

57  Aktepe, “Kelam {lmi Agisindan Beda Anlayisr’, s. 109-110.
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rak da bedanin imkansizligini gosterirler. Zira Yahudilere gore neshi kabul etmek
Allah i¢in beday: kabul etmek anlamina gelir ki, her seyi bilen Yiice Yaratic1 igin
boyle bir durum diisiiniilemez. Ciinkii beda, sadece islerin sonunu bilmeyen kisi
hakkinda dusiintilebilir.®®

Neshin imkani sorunu ile husn-kubuh arasindaki iligkinin ayr1 bir ¢alisma ko-
nusu olacak kadar 6nemli ve genis oldugu diisiincesinden hareketle bu ¢alismada
Cessas ve Serahsi 6zelinde sadece neshin aklen miimkiin olup olmadigina yonelik
ileri siiriilen beda anlayisina dair argimanlara yer verilecektir.

2.1. Cessas’ta Nesih ve Beda Ayrimi

Cessasa gore nesih; seri manasi, zamanla sinirlandirilmasi ve devamli olmast
caiz olan hitkmiin gecerlilik siiresinin beyan edilmesidir. Bu yoniiyle nesih, sadece
onceki farzin siiresinin nihayete erdigini ve sonraki zamandaki vacibin ge¢mis
vakitteki vacipten bagka oldugunu ag¢iklar. Hitkiimlerin neshinin bundan baska
bir manasinin olmast miimkiin degildir. Nitekim onceki hiikmiin, neshin varid
oldugu ikinci vakitte murad olunmasi sonra da Sari‘in onu iptal edip yasaklamasi
caiz degildir. Ciinkii bu, bedadir. Bed4 ise Allah Teala i¢in caiz degildir. Zira O,
her seyin sonunu bilendir.”

Allah’in bir davranisi belli bir siire emrettikten sonra yasaklamasi veya belli
bir siire yasakladig bir fiili emretmesi de neshi kabul etmeyenlerin ileri siirdiikle-
ri gibi beda olarak yorumlanamaz. Ciinkii zamanin, muhataplarin, miikelleflerin
menfaatlerinin degismesiyle bunlarla ilgili hitkiimler de degisebilir. Kald1 ki bu
durumda yine neshi imkénsiz gorenlerin iddia ettikleri gibi ilk hitkmiin kaldi-
rilmasi (ref®) yani iptal edilmesi de s6z konusu degildir. Zira ikinci delille sabit
olan hiikiim ilk hiikkmiin diginda bir hiikiimdiir. Ikinci hitkmiin sabit olmasindan
sonra, birinci hitkmiin yiiriirliigi kalmadigr i¢in iptale konu olan bir hitkimden
de bahsedilemez. Ciinkii sabit olan bir hitkmiin kaldirilmasi veya iptal edilme-
si bedaya delalet eder ki Allah’a boyle bir durumun izafe edilmesi caiz degildir.
Halbuki nesh, iptal degil miikellef icin mensuh olan hitkmiin nesihten sonraki za-
manda artik murad olunmadigini gosterir.®* Cessas'in bu yaklagimina gore nesih,
sadece mensth olan hitkmiin yiiriirlik siiresinin beyanindan ibarettir.

58  Serahsi, Usi, 11, 55.
59  Cessas, Usiil, I, 199-200.
60  Cessas, Usill, 11, 200.
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Cessas, miikellefin kendi iradesi dogrultusunda gerceklesen fiilleri {i¢ kisma
ayirarak bunlarin ilk iki kisminda neshin caiz olmadigin1 séyleyip aslinda nesihle
beda arasinda kurulabilecek iliskinin de alanini daraltmis olmaktadir. Ona gore
tagyir ve tebdilin caiz olmadig1 inang konulariyla ve herhangi bir sekilde doniistii-
riilmesi imkansiz olan yalan séyleme, peygamberleri yalanlama ve aklin kotii gor-

diighi seyleri yapmama konularinda nesih caiz degildir.!

Dolayisiyla bu tiirden
hiikiimlerde bed4 iddias1 da anlamsizdir. Diger taraftan “Allah Tealanin haberinin
ve Hz. peygamberin haberinin manalarina itikad konusunda da nesih caiz degil-
dir”, demek suretiyle haberler konusunu da beda anlayisina kapatmistir.®> Her ne
kadar bazilar1 “Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir™* ayetinin za-
hirinden istidlalle gelecege dair haberlerde neshin muhtemel oldugunu séyleseler
de bu agik bir yanilgidir. Nitekim Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayeti “Allah Teala
Kurandan diledigini degistirir, onu nesh eder ve diledigini de sabit kilar” seklin-
de tefsir etmistir.* Tabiin miifessirlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) bu ayeti
“diriltmek ve 6ldiirmek” anlamlariyla tefsir etmistir.® Yine tabiin alimlerinden
Zeyd b. Eslem (6. 136/754) de “Allah indirdigi vahiyden diledigini siler, diledigini
sabit kilar”, seklinde tefsir etmistir.® Dolayisiyla Allah hakkinda beda s6z konusu
degildir. Ciinkii biitiin bunlar onun nezdinde Ana Kitaptadir."”

Emredilmesi ve yasaklanmasi kullarin maslahatina yonelik olan tigiincii ki-
sim hiikiimlerde ise nesih caizdir. Zira kullarin maslahati vacibi gerektiriyorsa
Allah vacip kilar, mubahi gerektiriyorsa mubah kilar. Ramazanda orucu ve belirli
zamanlarda namaz farz kilmasi; bayramlarda orug tutmayi giines dogdugunda
namaz kilmayi yasaklamasi ve bunlarin disinda orucu ve namazi mubah kilma-
s1 buna 6rnek verilebilir. Biitiin bu kisma dahil olanlarin hitkmii Allah Teala’nin
bilgisi dahilindeki maslahata doniik oldugu igin bu tiirden hiikiimlerde bedadan
soz edilemez.®

61  Cessas, Usil, II, 203.

62  Cessas, Usil, 11, 207.

63 Rad, 13/39.

64  Taberi, Tefsir, XIII, 562.

65  Taberi, Tefsir, XIII, 568.

66  Zeyd b. Eslemden boyle bir kayda ulagilamamistir. Ancak bazi tefsirlerde digerleri kaydiyla benzer goriis-
ler nakledilmektedir. Mesela bk. Taberi, Tefsir, XIII, 566.

67  Cessas, Usill, 11, 208.

68  Cessas, Usil, 11, 204.
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2.2. Serahsi'de Nesih Beda Ayrimi

Neshin, mahiyeti itibariyle menstih olan hitkmiin gegerlilik siiresinin sona
erdigine iliskin bir beyan oldugu anlayis1 Cessastan sonraki siirecte, Hanefi
usulciilerin ¢ogunlugu tarafindan da benimsenmistir. Bu usulciilerden biri olan
Serahside ayn1 anlayis1 benimsemekle birlikte Cessas’tan farkli olarak neshe yeni
bir a¢ilim getirir. Ona gore nesih, Allah’in bilgisine nispetle hitkmiin yiiriirliik sii-
resini beyan, insanin bilgisine nispetle ise bir tebdil islemidir.® Serahsi bu tanimi
verdikten sonra “mesaythimizdan bu konuda yazanlarin bazis1 bu manay1 uzak
gormiistiir” diyerek Cessasa isaretle ondan soyle bir nakilde bulunmustur:”

“Tebdil lafzinin mutlak olarak kullanilmasinda, neshedilmis hiikmiin kaldi-
rilmasina ve onun yerine neshedenin konmasina isaret vardir. Bu da ‘bed4’ diisiin-

cesini akla getirmektedir ki, Allah (c.c.) bundan miinezzehtir””!

Serahsi, “Biz bir ayeti, onun yerine baska bir ayetle degistirdigimizde ki, Allah
ne indirdigini en iyi bilendir...””* ayetindeki nesih s6zctgiiniin “tebdil” anlaminda
kullanildigini séyleyerek Cessasin diisiincesinin bir yanilg: oldugunu ifade eder.
Zira nesih Sari‘ hakkinda neshedilen hitkmiin siiresinin beyani olup miikellef
hakkinda ise bir hiikmiin baska bir hiikiimle degistirilmesidir. Serahsi bu duru-
mu sdyle bir drnekle agiklar: Oldiirme eylemi, islerin sonucunu énceden bilen
Allah i¢in maktuliin ecelinin son bulmasidir. Clinkii maktuliin eceliyle 6ldiagi
konusunda siiphe yoktur. Ancak sorumluluk bakimindan katil hakkinda kisas:
gerektiren bir cinayet kabul edilir. Bu anlamiyla tebdilde beday: vehmettirecek
higbir sey akla gelmez.”

Bu kisa lafzi tartigmadan sonra Serahsi, nesihle bed4 arasindaki iligkiyi Ya-
hudilerin goriislerine cevap vererek siirdiiriir. Yahudilerin naslardan yaptiklar:
istidlale cevap verdikten sonra neshi kabul etmemelerine dair akli istidlallerinin
de gegersiz oldugunu, 6nce emir ve yasaklarin 6nemli hikmetlerinden biri olan
Séri‘in kullarini imtihan etmesiyle temellendirir.

Serahsi’ye gore oncelikle neshe konu olan meseleler seriat olarak konulmakla
birlikte, nas ile zaman bakimindan sinirlandirilmaya agik konulardir. Ciinki nesih,
bir hitkmiin kalicilik siiresinin bittiginin beyan: olduguna gore, siiresi bittiginde

69  Serahsi, Usiil, II, 54.

70  Serahsi, Usil, 11, 54.

71 Cessas, Ustl, 11, 199-200.
72 Bakara, 2/106.

73 Serahsi, Usil, 11, 54.
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o artik geriat hiikmii (megrit) olmayacaktir. Dolayisiyla neshe konu olan mesele,
seriat olarak konulma veya konulmama o6zelliklerini tastyabilecek bir mesele ol-
malidir.”* Yiice Allah tarafindan konulan seriatin temel hedeflerinden biri de im-
tihandur. Itaat edenle etmeyeni ayirt etmede 6nemli bir kriter olan imtihanda ayni
zamanda kullar i¢in bityiik bir hikmet ve bir¢ok fayda vardir. Menfaat tipki orucu
glindiiz tutup gece tutmamakta oldugu gibi bazen bir seyin bir vakitte konulmasin-
da ve bir baska vakitte ise kaldirilmasinda olabilir.”” Dolayisiyla Yahudilerin iddia
ettiginin aksine bir seyin emredilmesinde oldugu gibi bagka bir zamanda aynu fiilin
yasaklanmasinda da kullar igin fayda ve giizellik (hiisiin-kubuh) vardir. Ornegin
adet halindeyken kadindan uzak durmanin farz olusunda oldugu gibi temizlendik-
ten sonra bu yasagin kalkmasinda da insanlar i¢in fayda vardir.”® Bu nedenle yak-
lagma fiili yasaklanirken de serbest birakilirken de giizeldir (hiistindiir). Bu 6rnek-
lerle Serahsi Yahudilerin akli gerekgelerinden birincisinin gegersizligi ortaya koyar.

Allah (c.c.) zaman smirlamasi yaparak “size bin yilligina cumartesi yasag:
koydum, bin yildan sonra yasak yoktur” demis olsaydi, bunda beda anlami ol-
mayacag gibi vakit sinirlamasi yapilmadan konulan mutlak hitkiimlerde de beda
anlami yoktur. Ciinkii Allah (c.c.) mensth hitkiimle de nasih hitkiimle de miikel-
lefleri imtihan etmektedir. Bu anlamda nesih sagligin hastalikla, hastaligin saglik-
la; zenginligin fakirlikle, fakirligin de zenginlikle degistirilmesi gibidir.””

Serahsi neshi kabul etmeyenlerin akli delillerinin gegersizligini ikinci bir ¢ika-
rimla soyle agiklar: Nesih hitkmiin kalicilik miiddetinin beyanidir. Bu bizim i¢in
onceden bilinemeyen bir durumdur. Bu durumda bir hitkmiin kalicilik siiresini
onceden bildirilmemis olmas: giizel (hiisiin) oldugu gibi, siire bitiminin nesihle
beyan edilmesinden sonra da giizel olma (hiisiin) vasfi devam eder. Yani nesihten
once giizel olan nesihten sonra da giizel olmaya devam eder, kabih olmaz. Ciinkii
bir hitkmiin konulmus olmas1 onun sadece mesrulugunu gosterir, yoksa o hiik-
miin bir siireyle sinirli olup olmadigini gostermez. Hitkmiin siiresinin olup olma-
mas1 bagka bir delille ya da o hitkmii sinirlandirici bir hitkmiin gelmesiyle bilinir.
Serahsi bu durumu soyle bir 6rnekle agiklar: Allah’in bir kimseye hayat vermesi
(yaratmasi) o kisinin sadece var oldugunu gosterir, ebedi oldugunu gostermez.
Zira Allah, hayat1 verdikten sonra o kisiye ya ebedilik sifat1 vererek onu ebedi kilar
ya da 6limle onun hayatini sinirlandirabilir ki bu tamamen ilk basta hayat verme

74 Serahsi, Usil, 11, 59.
75  Serahsi, Usil, 11, 56.
76  Serahsi, Usil, 11, 56.
77 Serahsi, Usiil, 11, 56-57.
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isleminden baska bir durumdur. Allah’in hayat vermesi giizel oldugu gibi hayat
verdikten sonra 6ldiirmesi de giizeldir, ¢irkin (kubuh) degildir. Ayrica 6nce yara-
tip sonra hayatini 6liimle sinirlandirmasi bedé ve cehaletin de delili olamaz. Ciin-
kii bu durum bizim igin gayp olsa da Yaratici yarattig1 anda siireyi tayin ettigi i¢in
onun katinda malumdur. Dolayisiyla kulunun 6liimiinii gergeklestirmesi, bastan
beri bildigi hayatin devamlilik siiresini beyandan ibarettir. Ser’i hitkiimlerde nesih
de bu sekilde 6nceden siiresi belirtilmeden konulan hitkmiin daha sonra ytiriirlik
sliresinin beyanindan ibarettir.”®

Biitiin bu agiklamalardan anlagildig1 kadariyla, Serahsi’ye gore neshin ister
sozlitk anlamu ister terim anlami esas alinsin, her iki durumda da neshin bedéayla
bir alakasi yoktur. Zira neshin sozliikteki hakiki anlami tebdil yani degisiklik yap-
maktir. Terim olarak ise nesih, Sari‘ bakimindan mensuh hitkmiin beka siiresini
acitklamak, miikellef agisindan ise bir hitkmiin risalet doneminde gelen baska bir
hitkiimle degistirilmesidir. Bu yoniiyle nesih, 6nceden bilinmeyen bir durumun
sonradan bilinir hale gelmesi anlamindaki beda anlayisindan tamamen farklidir.

Serahsi neshin mahallini agikladig1 béliimde, 6nce ulemanin ¢ogunlugunun
goriisiinii nakledip haberlerde neshin olmayacagini séyleyerek aslinda beda an-
layisina tamamen kapilar1 kapatmistir. Zira ister ge¢mis ister simdi isterse gelecek
zamana ait olsun, verilen haberin manalarinda ve o haberi veren Allah’in verdigi
haberin dogruluguna inanma hususunda nesih olmaz. Aksi takdirde haber verenin
yalan soylemesi, yanilmasi veya cehaleti s6z konusu olur ki, bu durum bizi Yahu-
dilerin iddia ettikleri beda anlayisina sevk eder. Her ne kadar bazi sapkin gruplar
“Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir”” ayetinin zahirinden istidlalle
gelecege dair haberlerde neshin muhtemel oldugu séyleseler de bu agik bir yanilgi-
dir. Zira daha dnce gectigi tizere, tabiin miifessirlerinden Hasan-1 Basri ve Zeyd b.
Eslem’in s6z konusu ayetle ilgili tefsirlerinden® anlasilmaktadir ki, bu ayette kaste-
dilen ya zamanla sinirlandirilmasi miimkiin olan konulardir ya da tilavetin kaldi-
rilmasidir. Onceki kitaplardaki haberlerin tilavetinin terk edilmesi suretiyle unu-
tulmasi anlamindaki nesih caizdir. Haberlerin manalarinda nesih ise caiz degildir.*

Haberlerde nesih olmayacagini belirttikten sonra Serahsi, neshe konu olup ol-
mamas! bakimindan hiikiimleri su sekilde dort kisimda ele alarak, ayni zamanda
nesihle bed arasindaki ayrimi daha net bir sekilde ortaya koymustur:

78  Serahsi, Usil, 11, 57.

79  Rad, 13/39.

80  Taberi, Tefsir, XIII, 566, 568.
81  Serahsi, Usil, II, 59.
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1. Ebediligi nass ile sabit olan hiikiimler: Kur’an-1 Kerimde “kiyamete kadar”
veya “ebedi” gibi ifadelerin gectigi ayetler hitkmiin bu tiiriine 6rnek verilebilir.
Ornegin “Allah buyurmustu ki: ‘Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni nezdime
yiikseltecegim, seni o inkdrcilardan arindiracagim ve (senin zamaninda) sana tabi
olanlar1 kiyamet giintine kadar inkar edenlerden (Yahudilerden) iistiin kilacagim.™?
ayeti nassiyla ebedilige delalet etmektedir. Yine “Onlar orada ebedi olarak

kalacaklardir”™®

ayeti de boyledir. Ciinkii ebedilige delalet eden nastan sonra bu
ve benzerlerinin muvakkat oldugunu ve neshe ugradigini iddia etmek ancak beda

anlayisinin bir neticesi olur ki Allah Teala bundan miinezzehtir.

2. Ebediligi nassin delaletiyle sabit olan hiikiimler: Hz. Peygamber (s.a.v.) ve-
fat ettikten sonra iizerinde karar kilinmis seri hitkiimlerde neshe ihtimal yoktur.
Clnkii nesih ancak kendisine vahiy inenin lisaniyla miimkiin olur. Su kesindir
ki, Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberlerin sonuncusudur ve (onun vefatindan
sonra da) seriat1 neshe ugramaz. Bu delalet, Peygamberin vefatindan sonra nesih
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

3. Zaman bakimindan sinirlandirildigi agikea belirtilmis hiikiimler: Ornegin,
bir kimse digerine, “Sana falanca isi yapmak tizere yiiz yilligina izin verdim.” dese,
bu miiddetin ge¢mesinden 6nce bu konuda bir yasaklamanin zuhur etmesi beda
anlayisin1 dogurur. Bu durumda verilen ilk iznin, isin akibetinin bilinmemesin-
den (cehalet) otiirii, bir galat (hata) mahsulii olarak meydana geldigi anlagilir.
Boyle bir sonuca gotiiren nesih ise ser’i hitkiimlerde diisiiniilemez. Ciinkii seriat
bdyle bir vasifta gelmemistir.

4. Mutlak olarak zikredilen, dolayisiyla hem zamanla sinirlandirmaya hem de
ebedi olmaya ihtimali olan hitkiimler: Ser’i bir sebebe baglanmis olan ibadetler
bu tiirden hiikiimlere 6rnek verilebilir. Bir sebebin gerceklesmesine bagl olarak
yapilmast istenen bu nevi hitkiimlerin vakitle sinirlandirilmas: méimkiindiir. Zira
Sari|, “Giinesin zevalini 6gle namazinin farz olmast igin sebep kildim” veya “Rama-
zan aymmn (hilalinin) goriilmesini, su vakte kadar orucun farz kilinmas: icin sebep
kildim” deseydi, yine dogru bir hitkiim olurdu.®*

Yapilan bu dortlii taksimden 6ncelikle nesih ile bedanin mahallinin tamamen
birbirinden farkli oldugu anlasiimaktadir. $6yle ki, Peygamberin vefatiyla iliski-
lendirilen ikinci maddedeki hiikiimler hem neshe hem de beda anlayisina tama-

82  Al-i Imran, 3/55.
83 Bk. Nisa, 4/122.
84  Serahsi, Usil, 11, 60.
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men kapalidir. Beda ihtimaline agik bir ve ti¢iinci maddede verilen hitkiimler
ise neshin alani disindadir. Dolayistyla mahalli birbirinden farkli bu iki kavrami
birbiriyle iliskilendirmek hem Cessas hem de Serahsinin ifade ettigi gibi tama-
men bir yanilgidan ibarettir. Ciinkii bu tiir hitkiimlerde nesih caiz degildir. Neshin
caiz olmadig1 bir alanda nesihle beda arasinda bir anlam iligkisi kurmak da dogru
degildir. Diger taraftan hiisiin ve kubuh ayni hiikiim iizerinde bulunacagindan
dolay1 da boyle durumlarda nesih caiz degildir.%

Neshe ihtimali olan kisim doérdiincti kisimdir. Clinkii bu boliimde yer alan
hiikiimlerin hem zamanla sinirlandirilmasi hem de ebedi olmas1 miimkiindiir. Bu
tiir hitkiimlerdeki nesih, bed4 degil hitkmiin miiddetini agiklamaktan ibarettir.
Zira daha once agiklandig tizere emir, hitkmiin ebediligini gerektirmeyecegin-
den boyle bir durumda bedadan s6z edilemez. Ancak kullarin menfaati, zamanin
sartlarinin degismesi veya imtihan gibi birtakim hikmetlere mebni nesih olabilir.

SONUC

Hanefi usuliiniin tesekkiil déneminin iki 6nemli ismi olan Cessis ve
Serahsinin neshin imkanina dair ortaya koyduklari akli delilleri merkeze alan bu
caligmada asagidaki sonuglara ulasilmstir.

Fukahi metoduna goren yazilan fikih usulii eserlerinin ilk 6rnekleri olan el-
Fusil fi’l-Ustil ile Usulii's-Serahside genel kanaatin aksine kelam konularina yer
verilmistir. Neshin imkanini inkar edenlere hiistin-kubuh ve beda gibi kelam il-

minin kavramlariyla cevap verilmesi bunun érneklerinden sadece bir tanesidir.

Cessas ve Serahsi nesihle bedanin birbirinden tamamen farkli oldugu husu-
sunda ittifak etmislerdir. Ancak neshin anlami ve nesihle beda arasindaki iligki
hususunda aralarinda lafzi denilebilecek bazi farkliliklar s6z konusudur. Nitekim
neshin nakletmek, iptal etmek ve izale etmek anlami ve bu ii¢ anlamin da me-
cazen nesih olarak ifade edilebilecegi konusunda hem fikir olan bu iki miiellif
neshin dordiincii anlami olan tebdil/degistirme konusunda farkli diigtinmektedir.
Cessas, neshe “tebdil” anlami vermenin beda anlayisina kap1 aralamak oldugu-
nu disiiniirken, neshin hakikat anlaminin “tebdil” oldugunu belirttikten sonra
bu anlamda neshin bir dini terim oldugunu sdyleyen Serahsi, ilk ii¢ anlamda
Cessas’la ayn1 diisinmekle birlikte hakikat anlami olarak diistindiigii dordiincii
anlamda ondan ayr1 diismektedir.

85  Serahsi, Usil, 11, 61.
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Nesih konusundaki bu lafzi anlamdaki farklilik neshin terim anlamina da
yansimustir. Zira Cessas neshi “Sari‘ hakkinda neshedilen hitkmiin stiresinin be-
yan1” olmakla sinirlandirirken Serahsi “miikellef hakkinda bir hitkmiin bagka bir
hiikiimle degistirilmesidir” diyerek neshin anlam sahasini genisletmistir.

Her iki miiellife gére Allahn ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler
olabilecegi anlayisina dayanan beda inanciyla neshin mahalli birbirinden farkli-
dir. $6yle ki, neshin konusu olan hiikiim, esas itibariyle emir ve nehiy ile ilgilidir.
Bedanin ise emir ve nehiy ile dogrudan bir ilgisi s6z konusu degildir. Dolayisiyla
kullarin maslahatina binaen imtihan i¢in konulmus mutlak emir ve nehiylerde
nesih olabilir. Beda ise, bu anlayis1 benimseyenlere gore daha ziyade dogru ve
yanlisin s6z konusu olabilecegi haberlerde, inang esaslarinda ve stiresi 6nceden
belirtilmis hitkiimlerde gergeklesir. Bu konuda da her iki miiellif neshin beday:
gerektirmemesini hem mahal farkliigina hem de Allah’in ilminin ezeli olusuna
baglamislardir.
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ISLAM HUKUK METODOLOJISINDE
ISTIKRA YONTEMI

Doc. Dr. Mehmet Selim ASLAN"

Ozet: islam hukuk metodolojisinde ydntem sorunu baglaminda incelenen istikra, ciiz'ilere daya-
narak biitiin hakkinda hitkme ulasmaktir. Usulciiler istikray tam istikra ve nakis istikra seklinde
ikili bir taksime tabi tutmusglardir. Tam istikra, blttn ctiz'ilerin tek tek incelenmesi sonucu varilan
htkmin kalli icin gegerli olmasidir. Bu istikra tirt kat'i bilgi sagladig icin bitln usulcdler ta-
rafindan ser' hiiccet sayiimaktadir. Nakis istikra ise, killlyi meydana getiren cliz'ilerin cogunu
veya bir kismini inceleyerek o kiilli hakkinda genel bir hitkme ulasmaktir. Bu tir istikra zan ifade
ettigi icin fikihta ser’i bir hliccet sayilip sayilmamasi usulciler arasinda ihtilaflidir. Hanefiler me-
todolojik olarak onu ser‘i deliller arasinda saymamaktadirlar. Buna karsilik bir killiye ait ciiz'ilerin
cogunlugu veya bir kismi tek tek incelenerek bir hiikkmn elde edilmesi, tartisma konusu edilen
fikhi meselenin de ayni hitkme tabi olacagi kanaatini verdigini gerekce gosteren cumhur nakis
istikranin da ser'i bir hiiccet oldugu gériistindedir. istikra metodu, hiikmii Kitap, siinnet, icma ve
kiyasla belirlenemeyen fikhi meseleleri ¢6ziime kavusturmak bakimindan 6nemli bir fonksiyona
sahiptir. Soyle ki fikhi bir problemle karsilasan ve ¢6ziim arayan fakih her seyden 6nce karsilastigi
meseleyi biitiin 6nemli 6zellikleri ile tespit eder. Daha sonra benzer 6rneklerden yola ¢ikarak
ulasilan genel hiikmi g6z 6niinde bulundurmak suretiyle problemi ¢ézebilir. Bu asamadaki faa-
liyetinin istikra metoduna dayanmasi kacinilmazdir. Bu calismada usulctlerin istikray hukuk me-
todolojisinde bir yontem olarak kullanip kullanmadiklari ve fakihlerin de onu fikhi meseleleri ¢6-
zlimlemede ne 6l¢tde kullandiklari islenmistir. Bu baglamda istikra metodu ele alinmis ve fikhi
meselelerin ¢6ziimiinde nasil kullanildigi Gizerinde durulmustur. Cumhurun ortaya koydugu ve
ser' bir hiiccet olarak sahiplendigi istikrd metodu icin s6z konusu edilen problemlere istinaden
karsilastigr elestirilere de yer verilmis ve istikrda metodunun isleyis sekli Gzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuk Metodolojisi, Akil Yiiriitme, istidlal, Istikra, Killi, Ciz'i

Induction Method in Islamic Law Methodology

Abstract: In the Islamic law methodology, the induction, which is examined in the context of the
method problem, is to reach a verdict on the whole, based on singularities. The Methodists have
subjected the induction to a double classification as complete induction and incomplete induction.
The complete induction is that the verdict is valid for the whole, as a result of the examination of all
singularities. This type of induction is a religious hujjat (argument) by all methodologists because it
provides precise information. Incomplete induction is the examination of most or some of the singu-
larities that make up the whole. There is controversy among the methodologists about whether or
not this inductive implies religious evidence in the jurisdiction. Hanafians do not regard it as meth-
odological evidence. On the other hand, the majority of the singularities of a whole are examined
by examining one by one and the conclusion that the lack of the majority is a religious document,
which gives the reason that the disputed subject matter will be subject to the same provision. The
inductive method has an important function in resolving the provisions of the Book, circumcision,
ilm and unspecified figh. Namely, faced with a figh problem and seeking solutions, a fakih, first of all,
identifies the matter he encounters with all his important features. Then, he can solve the problem
by considering the general provision reached based on similar examples. It is inevitable that the ac-
tivity of this stage will be based on the inductive method. In this study, it is explained whether the
methodists used the induction method as a method in the law methodology and to what extent the
fakihs used it in analyzing juridical issues. In this context, the inductive method has been discussed
and how it is used in the solution of jurisprudence. In addition, criticisms of the inductive method,
which are presented by the majority as a religious document, are also included and the way of the
induction method is emphasized.

Keywords: Islamic Law Methodology, Reasoning, Inference, Induction, Whole, Singular
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GIRIS

Fikih, ortaya ¢ikan fikhi meselelere belli bir metodu kullanarak ¢6ziim tireten
bir ilim dalidir. Fikhi meselelerin ¢6ziimiinde hangi metoda bagvurulacagini be-
lirleyen husus, meselenin yapisi ve fakihin meseleye yaklasim bi¢imidir. Sinirsiz
sayidaki fikhi meselelerin hitkmiinii sinirl naslarla belirlemenin miimkiin olma-
masl, genel ilkelere dayanan bir yaklagim tarzini zorunlu kilmaktadir. Fakihlerin
meseleleri ¢6ziime kavusturma noktasinda kullandig1 metotlardan birisi de istikra
yontemidir, yani fikhi meseleleri tek tek inceleyerek bu meseleler hakkinda kiilli

bir hitkmiin elde edilmesidir. Bu faaliyet, ciiz'ileri sinirli olan kiilliler hakkinda
miimbkiin olabildigi gibi ciiz'ileri sinirsiz olan kiillilere iliskin de olabilir.

Kur’anda istikra Allah’in kainattaki siinnetullah hakkinda istidlallerde kulla-
nilmakta' ve bazi ayetlerde insanlarin istikra yontemine bagvurmalari tesvik edil-
mektedirler.2 Ote yandan istikra genel yargilara varmak icin bir¢ok bilim dalinin
kullandig1 yontemlerden biridir. Ciinki bilimsel disiplinlerdeki genel kurallarin
¢ogu cliz’i 6rneklerden hareketle istikra ile ortaya konmustur. Bu noktada istikréa
yontemi gerek Mantik,’ Sosyoloji, Felsefe gibi sosyal sahalarda gerek Arap Dili ve
Belagati gibi dil biliminde gerekse Kelam, Tasavvuf gibi Islami ilimlerde énemli
bir yer tutmaktadir. Fikih usuliinde yontem sorunu baglaminda ele alinan istikra
bazi fikih usulii eserlerinde yer almaktadir.* Usulciilerin bir kismi istikrayr usul

Bu konuda bk. el-Enam 6/37; el-Isra 17/38; ez-Zuhruf 43/35.

2 Bu hususla ilgili bk. el-Enam 6/11; en-Neml 27/69; el-Ankebiit 29/20; er-Rtim 30/42; Yusuf 12/109; Mu-
hammed 47/10; ez-Ziimer 39/20.

3 Istikra (tiimevarim) klasik mantikta Istidlal (akil yiiriitme) bashg1 altinda Tiimdengelim (kiyas) ve Analoji
(temsil) ile birlikte ele alinmaktadir. Ancak klasik mantik eserlerinde esas olarak “kiyas” inceleme konusu
yapilmaktadir. Istikra ile temsil pek fazla 6nem verilen konular degildir. Bu husus igin bk. Oner, Klasik
Mantik, s. 111; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 195-198. Gazzili de kiyasin hiiccet tiirlerinden biri ol-
dugunu séyledikten sonra hiiccetin kiyas, istikra ve temsil olmak tizere iig gesit oldugunu belirtir. Gazzali,
Mi'yarwl-ilm fi'l-mantik, s. 111.

4 Wael b. Hallagq, tiimevarimsal (istikra) doktrinin teorik olarak degerlendirilmesini ve gelisimini Grek man-
tiginin fikih usuliine girmesine baglamakta ve tiimevarimin hukuk alanina girmesinin besinci/on birinci
ylizy1l ve sonrasinda belirgin hale geldigini soylemektedir. Wael b. Hallag, “Stinni Hukuk Diistincesinde
Tiimevarimsal Destekleme, Zannilik ve Katilik’, s. 181. Yaptigimiz arastirmalara gore usul eserinde mantik
ilmine yer veren ilk usulcti Gazzalidir. Ancak Gazzali istikray: fikih usuli eserinin girisinde Mantik ilmi
kapsaminda ele almaktadir. Gazzali her ne kadar istikray bu disiplinin bir konusu olarak ele alsa da onun
i¢in gosterdigi ornek (vitir namazinin hitkmii), fikhi bir mesele oldugu igin s6z konusu ettigi istikray: fikih
usuliiniin bir konusu olarak inceledigini séyleyebiliriz. Bu hususla ilgili bk. Ahmed es-Sentisi, el-Istikra ve
eseruhu fi'l-kavaidi'l-usiliyye ve'l-fikhiyye, s. 343. Istikra, ancak sekizinci/on dérdiincii yiizyillarda fikih
usuliniin bir pargasi olarak ve istidlal bashig altinda incelenmeye baglanmustir. Su husus unutulmamalidir
ki Gazzaliden 6nce her ne kadar usulciiler eserlerinde istikra yontemine yer vermemislerse de bu, onlarin
bu yontemi kullanmadiklar1 anlamina gelmez. Ondan 6nce de usulciiler tarafindan Mantik ilminin te-
rimleri kullanilmistir. Fikih usuliiniin Mantikla iligkisi hakkinda bk. Koca, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Ustil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi ile Olan iliskisi’, s. 260, 262-267.
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eserlerinin girisinde ele aldiklar1 Mantik kapsaminda s6z konusu ederken;® diger
bir kismu ise istidlal® baghig: altinda fikih usuliiniin bir konusu olarak incelemisler-
dir” Bazilar1 da “Thtilaf Konusu Edilen Ser‘i Deliller” baglig1 altinda ele almiglar-
dir.® Ote taraftan onun bir usul metodu olarak kullanilamayacag goriisiinde olan
Hanefi usulciiler eserlerinde ona pek az yer vermislerdir.’

Bu ¢aligmamizda fikih usuliinde istidlal metodu olarak ele alinan istikray: de-
tayli bir sekilde inceleyecegiz. Istikranin fikih usiiliinde nasil ele alindigini ve han-
gi siireglerden gectigini ortaya koymaya calisacagiz. Taniminyi, tarihsel gelisimini,
dayanaklarini, sagladigi bilgiyi, ana hatlariyla olmak tizere diger istidlal yontem-
leriyle iligkisini ve fikihta kullanildig: yerleri irdeleyecegiz. Ozetle soylemek ge-
rekirse istikra yonteminin fikihtaki yeri, islevi ve degeri tizerinde duracagiz ve
usulciiler ile fakihlerin onu nasil ele aldiklarini agikliga kavusturmaya ¢alisacagiz.

1. ISTIKRANIN MAHIYETI, CESITLERI VE ISLEVSELLIGI

Istikra, sozliikte bir seyin veya yerin pesine diisiip durumunu arastirma an-
lamina gelmektedir.' Istikra s6zctigii Arapcada ya j)’fz ya da [533 tiilinden istif 4l
(¢! ,&wl) kalibindan gelen bir mastardlr“ Baz1 usulciilerin istikra kelimesinin
hemzeli (mehmuzi'l- lam) olan 1 J.e fiilinden tiretildigi seklindeki iddialar1 dogru
olmasa gerek. Ciinkii i J.e fiili sozliikte okuma anlamina gelmektedir. Bu anlam ile
istikranin terim anlami arasmda herhangi bir miinasebet/iliski bulunmamaktadir.
N1tek1m \’“’ i aJ| ;JJ; i Jﬂ.\.«:\ yani ondan okumayu istedi tarzindaki kullanim,'
i J,e tiilinden gelen istikranin fikih usuliindeki 1st1kra 1le bir alakasinin olmadigini
gostermek acisindan onemlidir. Buna kargilik Js ve 53 ; fiilleri ise bir seyi arastir-

5 Bu hususla ilgili 6rnek igin bk. Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 1, 161; Ibn Kudime, Ravzatiin-ndzir
ve ciinnetii’l-miinazir fi usili’l-fikih, 1, 95; Ibni'l-Hiimam, et-Tahrir fi usilli’l-fikih, s. 15.

6 Istidlalin kapsamina iligkin bilgi icin bk. Wael b. Hallaq, “Mantik, Formel Kanitlar ve Kanitlarin Siinni
Fikih [lminde Formel Hale Getirilmesi”, s. 197-198; Aslan, “Sifii Ustlciilere Gore Istidlal’, s. 122-124.

7 Bununla ilgili 6rnek i¢in bk. Urmevi, Nihdyetiil-vusill fi dirdyeti’l-usiil, VIII, 4050; Stbki, Cemu’l-cevami’
fi usili’l-fikih, s. 108; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi usili’l-fikih, VIII, 3788.

8 Fahruddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikih, VI, 161.

9 Ornek i¢in bk. Ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usili’l-fikih, s. 15.

10 Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XV, 175.

11 Istikra kelimesinin yukaridaki manalarina iliskin bilgi i¢in bk. Zebidi, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-Kamis,
XXXIX, 284, 290, 295. Buna gore ¢! J.E:...»\ kelimesinin asl ya | J.E:.«\ ya da é\ J.Z:..»\ seklindedir. Sarf il-
minin “zéid eliften sonra kelimenin sonunda gelen | 3 ve ¢\, harfleri hemzeye (5 ;o.3!) kalbedilir” kuralt
geregi sonda bulunan ! 5 veya = harfleri hemze (+) harfiyle degistirilmistir. Bu hususla ilgili bk. Ebti Ali
el-Farisi, Kitabu mekdyisi’l-maksiir ve'l-memdid, s. 34-35.

12 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, 1, 364.
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ma anlamini ifade etmektedir. Istikrdnin terim anlamini géz 6niinde bulundurdu-
gumuzda onun 33 veya (¢ fiilinden gelmesi daha isabetli gériinmektedir. Ayni

PEs

sekilde istikra kelimesinin _ax (] a2x ) 5 Tjﬁ oAl é;\}g “bir seyi
topladim ve yan yana koydum” ciimlesinde bulunan i 5 sozctiglinden geldigini
soylemenin® de dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Ciinkii bu toplama anlaminin
istikranin terim anlamiyla uyusmasi, onun 3 veya s 3 kelimelerinin anlami olan
aragtirma anlamiyla olan uygunlugu kadar giiglii degildir.

Fikih usuliinde ise istikra, “hitkmiinii, kendilerini kapsayan seye (kiilli) vere-
bilmek icin ctiz’ileri incelemekten ibarettir”** seklinde tanimlanmistir. Bu tanim-
da ozellikle hitkme dikkat ¢ekilmektedir. Ciinkii istikra yontemini kullanan fakih,
bir kiillinin ciiz’ilerinden hareketle bu ctiz’iler i¢in s6z konusu olan hitkmiin kalli
i¢in de gegerli oldugu kanaatine varmaktadir. Zira istikrada bir biitiintin pargala-
rina dayanarak biitiin hakkinda hiikiim verilmektedir."” Buna gore istikra, hak-
kinda hiikiim elde etmeye ¢alistigimiz seye (kiilli) kendini olusturan ciiz'ilerden
hareketle varma yontemidir. Bu durumda fakih fikhi meseleleri tek tek incelemek
suretiyle genel bir hitkme varmaktadir.

Ayica istikra, “tartisma konusu olan meselenin ayni hiikiim {izerine oldugu
zannini saglayacak tarzda bir seyin ciizilerinin hitkmiinii aragtirma™ tarzinda
da tarif edilmektedir. Ayni sekilde istikra, “hiikmiinii benzerlerine verebilmek
i¢in ciiz’ileri inceleme”” olarak da tanimlanmaktadir. Bu iki tanimdan timeva-
rim yontemiyle elde edilen genel hitkmiin fakihler arasinda tartisma konusu olan
meseleye verilecegi anlagilmaktadir. Dolayisiyla onlarda istikranin islevselligine
vurgu yapilmaktadir. Nitekim usulcii, ele aldig: fikhi meseleleri sistemli bir sekil-
de tek tek incelemesi neticesinde istikra yontemi sayesinde teori olusturma yo-
luna giderken fakih de, topladig1 genel hitkiimden yola gikarak inceleme konusu
yaptigl, daha net bir ifade ile tartisma konusu olan fikhi meseleye iligkin hitkmii
elde etme gabasi iginde olur.'”® Bu durumda fakih kiilli ile ilgili varilan hiikiim-

13 Isnevi, Nihayetus-sil fi serhi Minhaci'l-usil, 1, 361.

14 olel ik Alde S (,s,q S el CMJ e 5,ke Gazzli, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 1, 161;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usilli’l-fikih, V1, 10.

15  Mantik biliminde de istikra, “zihnin tikellerden tiimele, olaylardan kanunlara, sonuglardan sebeplere ve

prensiplere gegis suretiyle yaptig1 akil yiirtitme” seklinde tarif edilmektedir. Emiroglu, Klasik Mantiga Gi-
ris, s. 195.

16  ddiel | C‘J‘H e d GTOEJI de s V> Jewlsr 3 (._QQ—\ C”"’f‘ il i) Karéfi, Serhu Tenkihi’l-fusiil
fi ihtisari’l-Mahsil fi'l-usil, s. 352. ’

17 Lkt o LeoSon (5T D 50l ca.faf o 5,Le s» Tbn Kudame, Ravzatii'n-nizir ve ciinnetii l-miindzir, 1, 95.
18  Bu hususla ilgili bk. Siibki, Cemw’l-cevami® fi usili’l-fikih, s. 108.
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den yola ¢ikarak inceledigi fikhi meseleye iliskin hiikme ulagsmaktadir. Fakih, bu
metotla sistemlestirilmis bilgi sayesinde tartisma konusu olan fikhi mesele hak-
kindaki hitkmii belirlemektedir. Gortildigii tizere istikrada somut 6rneklerden
soyut bir hitkme ve soyuttan tartisma konusu denen somut bir meselenin hitkmii-
ne ulagilmaktadir. Zaten istikra yonteminde amag kiillinin degil, tartisma konusu
edilen ciiz'inin hitkmiinii elde etmektir. Boylece ctiz’ilerin tek tek arastirilmasin-
dan genel bir hitkme, sonra bu genel hitkiimden tartigma konusu edilen ctiz’inin,
yani tartigma konusu edilen fikhi meselenin hitkmiine ulagilmaktadir. Dolayisiyla
istikranin ctizilerden genel kurala ve tekrar genel kuraldan tartisma konusu olan
ciiz’i meseleye donen bir siirecten ibaret oldugu sdylenebilir. Sunu da belirtmekte
fayda vardir: Istikra yontemi bize yeni bir bilgi vermez. Aslinda var olan bilgileri
a¢1ga ¢ikartmaktadir (muzhir).

[stikra yontemine bagvuran fakihin su hususlara dikkat etmesi gerekmekte-
dir: Tartisgma konusu olan mesele ile kiilli arasinda siki bir iliski bulunmalidir.
Bu takdirde 6nemli olan, fakihin bu meselenin kiilli ile olan baglantisini dogru
bir gekilde ortaya koymasidir. Ote yandan bu metotta genel nitelikteki neticelere
varmak i¢in segilen fikhi 6rneklerin teker teker incelenerek tahlile tabi tutulmasi
da 6nem arz etmektedir.

Istikranin daha iyi anlagilmasini saglayacagini diisiindiigiimiiz igin onun ki-
yas ve temsil gibi diger akil yiiriitme yontemleriyle olan iliskisine de galigmanin
gercevesini asmadan deginmekte fayda vardir. Yukarida gectigi tizere istikra, bir
kiilliyi meydana getiren ciiz’ilerin tamami veya bir kism1 incelenmek suretiyle
o killi hakkindaki hiikme ulagma yontemidir. Buna Mantik literatiiriinde tii-
mevarim ve endiiksiyon denir. Kiyas (Mantiktaki kiyas kastedilir) ise, genel bir
onermeden ciiz'i bir 6nermeye gecis suretiyle yapilan akil yiirtitmedir (istidlal).”
Mantik literatiiriinde buna tiimdengelim, dediiksiyon ve ta'lil denir. Kiyasta “bii-
tiin i¢in dogru olan, ctiz’ileri i¢in de dogrudur” prensibinden hareketle kiilliden
ciiz'tye dogru bir gidis s6z konusudur. Dolayisiyla bazi usulciilerin tam istikranin
Mantik ilmindeki kiyas (tiimdengelim) oldugu tarzindaki yaklasimlar:** dogru ol-
masa gerektir.?! Clinkii istikra ister tam isterse nakis olsun tiimevarim yontemini;
kiyas ise timdengelim metodunu ifade etmektedir.

19  Bukonuda bk. Abdurrahman es-$irbini, Takrir (Mahallinin el-Bedri’t-tali‘in hdmisinde), II, 345; Emiroglu,
Klasik Mantiga Giris, s. 136. Mantiktaki kiyas ile fikihtaki kiyas arasindaki farklar i¢in bk. Koca, “Birlesen ve
Ayrisan Yonleriyle Ustl-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi ile Olan ligkisi’, s. 266-268.

20 Mesela bk. Hindi, Nihdyetii’l-vusill fi dirdyeti’l-usil, VIII, 4050; Stibki, el-Ibhac fi serhi’l-Minhdc, V1, 26205
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usilli’l-fikih, V1, 10.

21 Bukonudaki tartigmalar hakkinda bk. Abbadi, el-Aydtii’l-beyyinat, TV, 246.
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Istikra, ¢ikis noktast agisindan akil yiiriitme yontemlerinden olan temsil ile
benzerlik arz etmektedir. Ancak her ikisinde de ciiz'iden yola gikmakla birlik-
te, istikrd ile ciiz'ilerden kiilli bir kavrama ulasilirken temsil ile ciiz’iler arasi illet
denen bir bag kurulmaktadir. Boylece temsil, iki sey arasindaki benzerlikten ha-
reketle birisi hakkinda verilen bir hitkmi digeri hakkinda da vermektir. Man-
tik disiplininde buna analoji; Islam hukukunda ise kiyas-1 fikhi denir.?* Nitekim
istikranin, hitkmiin ctiz’ilerinde bulunmasi nedeniyle kiillide var kabul edilmesi;
temsilin ise, hiikmiin bir ctizide bulunmasindan dolay: bagka bir ciiz'ide ispat
edilmesi oldugu belirtilmektedir.”® Buna gore istikrada ctiz’iden kiilliye; temsilde
ise ciz’iden ciiz’iye varilmaktadir. Bu bilgilerden hareketle istikranin kaplami dar
olandan kaplami genis olana; kiyasin kaplami genis olandan kaplami dar olana ve
temsilin ise kaplam1 dar olandan yine kaplami dar olana dogru bir gidis oldugu
soylenebilir.

[stikranin mahiyetini ve diger akil yiiriitme yontemleriyle olan iligkisini be-
lirledikten sonra gesitlerini ele almakta yarar vardir. Istikra tam ve nakis (eksik)
seklinde ikili bir ayirima tabi tutulmaktadir. Zira killi hakkinda genel bir hitkme
varmak igin ya ciiz'flerin tamami ya da bir kism1 aragtirma konusu yapilmaktadir.

a. Tam istikr4, inceleme konusu yapilan kiillinin biitiin pargalarini inceleyerek
o kiilli hakkinda hiikiim vermeye denir. Boylece tam istikrada kiilli arastirilirken
kiillinin kapsadigi tiim ctiz’iler tek tek incelenir.* Bu nedenle tam istikra kesinlik
degeri tasiyan bilgi saglamaktadir.”® Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370) hakl ola-
rak tam istikranin tartigma konusu olan mesele hakkinda kat‘ bilgi ifade ettigi-
ni sdylemektedir.* Ciinkii istikrd yoluyla ulasilan genel hitkiimden yola ¢ikarak
tartisma konusu meselenin de bu hitkmiin kapsaminda oldugu kanaatine varil-

22 Gazzali, Mi‘yarul-ilm fi'l-mantik, s. 154; Hindi, Nihayetii'l-vusill fi dirdyeti’l-usil, VIII, 4051; bniv'l-
Himam, et-Tahrir fi usili’l-fikih, s. 15; Sirbini, Takrir, 11, 345; Oner, Klasik Mantik, s. 174; Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, s. 200.

23 Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikih, V, 71; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, VIII, 3796.

24 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikih, V1, 10.

25 Ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usili’l-fikih, s. 15.

26  Subki, Cemw’l-cevami® fi usili’l-fikih, s. 108. Bu hususla ilgili ayrica bk. Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir,
VIII, 3788. Her ne kadar bazi giiniimiiz {slam hukukgulari tartisma konusu digindaki ciiz’ilerin tamami-
nin incelenerek genel bir hitkme varilmasi seklinde yapilan istikrdnin nakais istikra oldugunu séylityorsalar
da; biz boyle bir istikranin tam ve dolayisiyla tartigma konusu yapilan meselenin hiikmiinii belirleme ba-
kimindan kat‘ oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii fikhi meseleleri ¢oziime kavugturmak i¢in bagvurulan istikra
ister tam olsun ister nakis olsun tartigma konusu olan mesele istikra faaliyeti disinda kalan ve istikra
saglandiktan sonra ¢oziime kavusan meseledir. Tartigma konusu disindaki ctiz’iler incelenerek elde edilen
istikranin nakis istikra oldugu ile ilgili gorsler icin bk. Nu‘méan Cu@aym, Tiiriikii'l-kesf ‘an makdasidi’s-
Sari‘s. 234-235; Halid el-Artsi, “Usul ve Cedel Alimlerine Gore Tiimevarimin (Istikra) Delaleti”, s. 438.
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maktadir. Nitekim tam istikranin tartisma konusu hakkinda kat1 bir delil oldugu
vurgulanmaktadir. Hatta tam istikra taniminda gegen biitiin ciizilerden tartis-
ma konusu disindaki ctiz’iler kastedilmektedir.”” Tam istikra, “kiyas-1 mukassim”
olarak isimlendirilmektedir.® Mantikta tam istikra i¢in asagidaki 6nerme 6rnek
gosterilmektedir:

Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, Cumartesi ve Pazar giinlerinin her biri
yirmi dort saattir.
Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, Cumartesi ve Pazar haftanin biitiin giin-

leridir.

O halde haftanin giinlerinden her biri yirmi dort saattir.

Gorildigi tizere 6rnekte hafta bir biitiindiir. Onu meydana getiren ciiziler
olan giinler teker teker sayilip onlarla ilgili verilen bir hiikiim (yirmi dort saat
olma), ayn1 zamanda biitiin olan hafta hakkinda da verilmistir.”’

Islam hukuk metodolojisinde tam istikra igin su fikhi mesele 6rnek gosteril-
mektedir:

Biitiin namazlar ya farzdir ya da néfiledir.
Farz ve nafile namazlar ancak abdestle eda edilebilir.

Oyleyse biitiin namazlar ancak abdestli olarak eda edilebilir.

Ornekte namaz bir kiillidir. Onu meydana getiren ciiz'iler olan farz ve nafile
namazlar teker teker inceleme neticesinde onlarla ilgili verilen hiikiim -ki o da ab-
destli olarak yerine getirilebilmeleridir- ayn1 zamanda kiilli olan namaz hakkinda
da verilmistir. Kiillinin her ciiz'isi incelenerek biitiin hakkinda varilan genel hii-
kiim katiyet ifade etmektedir. Zira her bir fert i¢in sabit olan hiikiim ayni1 zamanda
biitiin fertler icin de s6z konusu olmaktadir.*

b. Nakas istikra ise kiilliyi meydana getiren ciiz'ilerin hepsi degil, biiyiik ogun-
lugu arastirilarak o kiilli hakkinda hiikiim vermeye denir.’’ Ancak bu genellemeye
temel olusturan ctiz’ilerin sayis1 insan zihninde zann-1 galip olusturacak derecede
¢ok olmalidir. Nakis istikrddan s6z edilebilmesi i¢in fikih usulii eserlerinde her ne
kadar ciizilerin “biiyiik gogunlugu” arastirilarak seklinde bir ifade bulunuyorsa

27  Mabhalli, el-Bedrii’t-tali* fi halli Cem7’l-cevami’, 11, 345.

28  Ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1, 87.

29 Oner, Klasik Mantik, 176; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 195-196.
30  Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikih, V1, 10.

31 Siibki, el-fbhac fi serhi’l-Minhac, V1, 2621.
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da fikhi meselelerin hitkmiinii belirlemede basvurulacak nakis istikrada ctiz’ilerin
¢ogunlugundan ziyade zihinde zann-1 galip olusturacak derecede ciiz'ilerin aras-
tirilmasi yeterlidir. Dolayisiyla nékis istikra i¢in ciiz'ilerin bir kisminin aragtirma
konusu yapilmast kafidir. Ornegin Imam Safit'nin (6. 204/820) kadinlarin hayiz
halini (regl) gormelerinin 9 yaslarindan itibaren baslayabilecegi ve onun asga-
ri siiresinin 1 giin 1 gece, azami siiresinin 15, genellikle 6-7 giin civarinda ola-
cag1 seklindeki goriigiiniin dayanag istikradir. Ancak Imam $ifii dénemindeki
kadinlarin ne tamamini ne biiylik ¢ogunlugunu ne de yarisini arastirmistir. O
sadece bu hususta zihninde zan olusturacak sayidaki kadinlarin durumunu goz
6niinde bulundurarak bu hitkme varmustir. Dolayisiyla nakis istikra taniminda
“ctiz’ilerin ¢cogu” yerine “bir kismi1” denilmesinin daha isabetli olacag1 soylene-
bilir.*? Istikranin bu kisminda hakkinda hiikiim verilen kiillinin ciiz’ileri -genel-
likle- sinirsiz fertlerden meydana gelmektedir. Kiillinin biitiin ctiz’ilerinin sayilip
aragtirilmas1 miimkiin olmadig: igin kiilli hakkinda verilen hiikiim ciiz'ilerin bir
kisminin arastirilmasina dayanmaktadir. Nakis istikra icin su 6rnek gosterilir:

Aslan, koyun, kaplan, zebra, ziirafa... bir sey ¢ignerken alt ¢enesini oynatir.
Aslan, koyun, kaplan, zebra, ziirafa... hayvandir.

Oyleyse biitiin hayvanlar bir sey ¢ignerken alt cenesini oynatur.

Bu akil yiirtitmeye dikkat edildiginde belirli sayidaki hayvanin konu edindi-
gi bir gozlem tizerinde hitkiim genellemeye calisilmaktadir. Yani birkag ciiz’iden
genel bir hiitkiim elde edilmistir. Ancak timsah bir sey ¢ignerken iist ¢enesini oy-
nattig1 gerceginden hareketle biitiin hayvanlarin alt ¢enesini oynattig1 seklindeki
istikranin nakis bir istikra oldugu anlasilmaktadir.

Nakis istikra katq bilgi degil, zanni bilgi ifade etmektedir.*® Bu istikranin
zanni bilgi ifade etmesi timsah 6rneginde oldugu gibi elde edilen sonucun yanlis
oldugunu ortaya ¢ikaran 6rnek bir olaymn bulunmamasina baghdir. Zira incele-
nen sayili 6rnekler genel bir hitkme vardirir. Ancak s6z konusu 6rnekte oldugu
gibi istisna (timsah), bu genel hitkmiin dogrulugunu bozar. Dolayisiyla “biitiin
hayvanlar bir sey ¢ignerken alt ¢enesini oynatir” 6nermesi zanni bir bilgi ifade
etmekten ziyade yanlis bir 6nermedir.

Nakas istikrada incelenen ciiz'ilerin hitkmiinden emin olabiliriz. Fakat biitiin
ciizileri incelememiz miimkiin olmadig igin genelleyerek ulastigimiz sonucun

32 Bukonuda bk. Abbadyi, el-Ayatii'l-beyyindt, TV, 246.
33 Isnevi, Nihdyetu’s-siil, IV, 377; Ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1, 87.
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dogrulugundan emin degiliz. Buna gore nakis istikra tartisma konusu edilen fikhi
mesele hakkinda zanni bir delildir.’* Nitekim nékis istikr ile varilan sonug mantik-
sal olasilig1 ifade etmektedir. Bu istikra yonteminin doguracagi zannin giigliligi
incelenen ciiz'ilerin sayisina gore degismektedir. $6yle ki, incelenen ciiz’iler ne ka-
dar fazla olursa zan da o nispette giiglii olur.*® Buna gore incelenen fikhi 6rnekleri
ne denli arttirirsak, sonucun dogruluk olasilig1 o derece artar, fakat bu dogruluk
hicbir zaman kat‘ilik kazanmaz. Istikranin zan ifade edebilmesi icin secilecek fikhi
orneklerin yeter sayida olmasi ve bu 6rneklerin kiilliyi gosterebilmesi gerekmekte-
dir. Nékis istikra “ferdi daha genel olana (aglab) ilhak etme” seklinde isimlendirilir.>®

Ozet olarak, istikra yontemi ile incelenen ciiz’ilerin tiimiinii arastirmak ¢o-
gunlukla olanakli degildir. “Biitiin hayvanlar bir sey ¢ignerken alt ¢enesini oyna-
tir” 6nermesi, diinyadaki biitiin hayvanlarin incelenmesi neticesinde ulasilmis bir
sonug degildir. Bu, belli sayida hayvanin arastirilmas: sonucunda diger hayvanla-
rin da alt ¢enesini oynatacagini varsayan bir genelleme ile ulasilan bir sonugtur.
Dolayisiyla -genel hitkmiin dogrulugunu bozan istisnai bir durumun s6z konusu
olmamasi sartiyla- nékis istikrada netice zorunluluk tagimaz, ancak dogru ola-
bilir, hatta dogru olma ihtimali ¢ok yiiksektir. Onun dogrulugunu saglayan hu-
sus belirli sayidaki ciiz'ilerin incelenmesidir. Bu nedenle cumhur istikray: ser
bir hiiccet saymaktadir. Zira fikhi meselelere getirilen ¢oziimlerin ¢ogu zan ifade
eden delillerden elde edilmektedir.

Istikranin gesitlerini inceledikten sonra onda takip edilmesi gereken adimlarin
neler oldugunu belirtmekte fayda vardir: Birinci asamada ciiz’iler tek tek incelenir
ve ciiz’ilerin ortak oldugu hiikiim elde edilir. Ikinci asgamada tartigma konusu olan
fikhi mesele s6z konusu ciiz’ilerle karsilastirilir ve boylece aralarindaki iliski be-
lirlenir. Ugiincii agamada istikra yontemiyle varilan hitkiimden hareketle tartigma
konusu olan fikhi mesele hakkinda hiikiim ortaya konur. Boylece fakih, tartigma
konusu olan fikhi meseleyi istikré ile varilan genel ilke altinda degerlendirir ve
genel ilkeyi bu fikhi meseleye uygular. Bu durumda sayet istikra tam ise, yani tar-
tisma konusu disinda biitiin ciiz’ilerin incelenmesi ile yapilmigsa tartisma konusu
hakkinda kat‘ bir delil sayilir. Buna karsilik nakis (eksik) ise, yani istikra ciiz'ilerin
gogunun veya bir kisminin incelenmesi ile yapilmigsa bu durumda istikra ile vari-

34  Mahalli, el-Bedrii’t-tali‘ fi halli Cem7’l-cevami', 11, 346.

35 Siibki, el-[bhdc fi serhi’l-Minhdc, V1, 2621; Isnevi, Nihdyetu’s-siil, IV, 378; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir,
VIII, 3789; Ibn Neccar, Serhu Kevkebi’l-miinir el-Miisemma bi Muhtasari’t-Tahrir, IV, 419; ibn Hallag,
“Stinni Hukuk Disiincesinde Tiimevarimsal Destekleme, Zannilik ve Katilik’, s. 164.

36  Hindi, Nihayetii’l-vusil fi dirdyeti’l-usiil, VIII, 4050; Siibki, Cemw’l-cevami fi usili’l-fikih, s. 108; a. mlf.,
el-Ibhac fi serhi’l-Minhdc, V1, 2621; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, V11, 3789.
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lan genel hitkiim tartisma konusu hakkinda zanni bir delil olur.” Buradan harketle
istikra ile genel hitkme ulagmanin metodolojik agidan son hedef olmadigs, aksine
agamalardan birisi oldugu anlagilmaktadir. Zira genel hitkme ulagmak, tartigma
konusu meselenin fikhi hitkmiinii belirleme yolunda gerekli olan bir siireci ifade
etmektedir. Dolayisiyla istikra ile varilan genel hitkiim kendisiyle yetinilecek bir
netice degildir. Daha dogrusu temel hedef, istikra ile varilan hiikiim sayesinde tar-
tisma konusu yapilan fikhi meselelerin hitkmiinii belirlemektir.

Hulasa olarak gu sdylenebilir: Istikra énce ciiz’i denen fikhi meseleleri genel bir
hiikiim altinda toplama, daha sonra istikra ile varilan hiikiimden yola ¢ikarak bu
meselelerle baglantisi bulunan ve hitkmii fakihler arasinda tartismali olan mesele-
nin hitkmiinii belirleme siirecidir. Bu siiregte bir yandan fikhi meselelerin incelen-
mesi, diger taraftan da bu meselelerin genel bir hiikiim altinda toplanmasi esastir.

2. ISTIKRANIN HUCCET SAYILIP SAYILMAYACAGINA ILISKIN
GORUSLER

Yukarida istikra ve cesitlerine dair tanimlar getirilmis ve gerekli agiklama-
lar yapilmistir. Bu noktada istikranin mahiyeti tizerinde durulmustur. Burada ise
onun metodolojik olarak dikkate alinip alinmayacagina iliskin goriisler iizerinde
durulacaktir.

Istikranin hiiccet degeri, onun tam ve nakis olup olmadigina gore degismek-
tedir. $oyle ki usulciiler tam istikranin hiiccet olacagi hususunda ittifak halin-
dedirler.”® Nitekim Hanefi usulciiler de tam istikranin kati bir hiiccet olacag:
kanaatindedirler.* Buna karsilik nakis istikranin hiitkiimlerin tespitinde hiiccet
sayilip sayllmayacag: ihtilaflidir. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine
gore nakis istikra hiiccet sayilmaktadir.** Ancak Hanbelilerin tamami degil, bir
kisminin onun hiiccet olacagi kanaatinde oldugu da belirtilmektedir.*' Séfiilerden

37  Bennani, Hasiyetu’l-Bennani ala serhi’l-Celal Semsuddin Muhammed el-Mahalli (Mahallt'nin el-Bedrii’t-
tali‘i ile birlikte), II, 346; Abbadi, el—Aydtﬂ’l—beyyindt, 1V, 244.

38  Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi ustli’l-fikih, V1, 10; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, VIII, 3788; Ibn Neccar,
Serhu Kevkebi'l-miinir, IV, 420; Eymen ez-Zuhr, “el-Istikra ve mecalatuhu fi’l-‘ultimis-ser iyye”, Mecelletu
Cami‘ati Dimagk Ii’l-‘ultmi’l-iktisadiyye ve'l-kaniiniyye 29/1, s. 458.

39  ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usilli’l-fikih, s. 15; Alauddin el-Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an ustli Fahri'l-Islam el-
Pezdevi, 1, 46.

40  Ibn Kudame, Ravzatiin-ndzir ve ciinnetiil-miindzir, 1, 95; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, s. 352; Ibnit’l-
Himam, et-Tahrir fi usili’l-fikih, s. 15; Stibki, Cem‘w’l-cevami® fi usilli’l-fikih, s. 108; Ibn Emir el-Hag, et-
Takrir ve't-tahbir, 1, 87.

41 Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, VII1, 3789; Tbn Neccar, Serhu Kevkebi'l-miinir, TV, 420.
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Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) baska bir delilin takviye etmesi halinde néakis
istikranin zan ifade edecegini ve dolayisiyla hiiccet olacagini savunmaktadir.
Zira o, nakis istikrdnin ancak ayri bir delil sayesinde zan ifade edebilecegini ve
zan ifade ettikten sonra hiiccet kabul edilmesinin vacip olacagini séylemekte-
dir.*> Hanefilerden bazilar1 da, ser‘in her ciizin hitkmiini ayr1 ayr1 belirtmedi-
gini ve bu yiizden kiilli hakkinda bir hiikme varilamayacagini gerekge gostererek
metodolojik agidan nakis istikranin hiiccet sayilamayacagini savunmaktadirlar.
Sayet ciiz'ler arasinda ortak bir illetin bulunduguna dair delil varsa bu durumda
istikradan ziyade kiyas (fikhi kiyas) soz konusu olmaktadir.** Ancak Hanefilerin
istikranin hiiccetligine kars1 ¢ikmadiklari bildirilmektedir.**

Gazzali (6. 505/1111), nakus istikranin fikhi meselelerin hitkmiini belirlemede
basvurulabilecek bir metot oldugunu savunmaktadir. Ciinkii bu istikra gesidi kat1
bilgi saglamasa da fikihta zan ifade eden deliller dayanak gosterilebilmektedir.*
Aslinda Gazzali, bu istikra ¢esidinin zan ifade ettigi tarzindaki olasi bir soruya
karsilik zan ifade eden nékis istikranin ser‘i hiikiimleri ortaya koyma hususunda
dikkate alinabilecegini soylemekte ve bir kiillinin kapsaminda bulunan ciiz’ilerin
¢ogunlugu i¢in sabit olan bir hitkmiin diger bir ciiz'i i¢in de s6z konusu olabilece-
ginin zann-1 galip olmasini da gerek¢e olarak gostermektedir. Zira ciiz’ilerin teker
teker incelenmesinden genel bir kaide elde edilmektedir. Buna gore istikra yonte-
mini metodolojik olarak ele alan ve fikhi meselelere uygulayan mezhepler Maiki,
Safii ve Hanbeli mezhepleridir. Onlara gore fikhi bir mesele, bagka meselelerin
incelenmesi neticesinde ulagilan genel hiikiimle a¢iklanabilir.

Istikra yontemi ctiz’ilerin tek tek incelenmesinden hareketle genel bir kurala
varilamayacag1 seklinde elestirilebilir. Nitekim istikrdnin hukukta olumsuz et-
kisinin bulundugu ifade edilmektedir. Ciinkii yanlis fikhi 6rneklerden hareketle
varilacak genel hitkmiin de yanhs olmas: kaginilmazdir.*® Ayrica birka¢ benzer
ornekten yola ¢ikarak fikhi meseleler hakkinda genellemelerde bulunmak fakihi
yanlis bir hitkmii ortaya koymaya siiriikleyebilir. Ancak fakih, istikrd yonteminin
kendisini yanlisa siiriikleyebilecegi bilincinde olursa bu durumda daha dikkatli
davranacags i¢in hataya diismekten sakinabilir. Clinkii bu problemin bilincinde
olmak fakihin hata ve yanilgilara kars: daha dikkatli olmasini saglar.

42 Rézi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikih, V1, 161.

43 Bununla ilgili bilgi i¢in bk. Leknevi, Fevatihu'r-rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibit, 11, 401.
44 Arusi, “Usul ve Cedel Alimlerine Gore Tiimevarimun (Istikra) Delaleti”, s. 436.

45 Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 1, 163.

46  Boyle bir itiraz i¢in bk. Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 1, 162.
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Su hususu da belirtmekte fayda vardir. Istikra yoluyla elde edilen genel hiik-
miin daha sonra boyle olmadig1 ortaya ¢ikmasi hilinde meselenin yeniden aragti-
rilmasinin gerekli olup olmadig tartismalidir. Ornegin Safii fakihler kadinlarin ay
halinin 9 yaglarindan itibaren basladigini, asgari siiresinin 1 giin; azami siiresinin
ise 15 giin, genellikle 6-7 giin stirdiigiinii istikra ile ortaya koymuslardir. Ayni se-
kilde bu metotla iki hayiz arasinda kalan asgari temizlik siiresinin 15 giin oldugu
sonucuna varmislardir. Bu hitkmiin béyle olmadig1 ortaya gikmasi durumunda
Ebt Ishak el-Isferdyini (6. 418/1027) meselenin yeniden aragtirilmas: gerektigini
soylerken $afii mezhebinde ezhar kabul edilen goriise gore artik meselenin aragti-
rilmasina gerek yoktur. Ciinkii fakihler konuyu yeterince aragtirmislardir.*’

Tercihe sayan olan goriis, tam istikra gibi naks istikranin da hiiccet sayilmasi-
dir. Ciinkii istikra akil yiiriitme yontemlerinden biridir ki Islam hukukunda yerine
gore akli gerekgelere dayanarak hiikiimler belirlenebilmektedir. Ancak istikra me-
toduyla ulagilan hitkmiin daha sonra dogru olmadig1 ortaya ¢ikmasi halinde 6nce-
ki fakihlerin arastirmalarina dayanmak yerine konunun yeniden arastirilmasi ge-
rektigi kanaatindeyiz. Ornegin Safii mezhebine gore hamileligin asgari siiresinin 6
ay, azami siiresinin 4 y1l, genellikle (aglab) 9 ay olmasi seklindeki goriisiin dayanag:
istikradir.*® Ancak giiniimiizde hamileligin 4 y1l siirmesinin tibben miimkiin olma-
dig1 artik kesin bir bilgidir. Dolayisiyla hamilelik siiresinin konunun uzmanlarinin
verecegi bilgilere gore yeniden belirlenmesi gerektigini** ve ayni sekilde hayiz sii-
resinin belirlenmesinde de istikra yontemine dayanmak yerine, onun tip biliminin
verilerine dayanmanin daha dogru olacagindan stiphe yoktur. Clinki hayiz siiresi
kadinlarin kalitimina, fiziki biinyelerine, yasam standartlarina, hatta ¢evre ve iklim
sartlarina bagli olarak 6nemli degisiklikler gosterebilmektedir.

3. ISTIKRANIN SER‘T BIR HUCCET SAYILACAGINA ILISKIN
DELILLER

Istikranin ger‘ bir hiiccet sayilip sayilmayacagina iligkin goriigler belirtildik-
ten sonra onu metodolojik olarak ele alan ve ser‘i yontemlerden sayan usulciilerin
dayandig: deliller iizerinde durulacak ve onlara yapilan elestirilere yer verilecek-
tir. Istikranin seri bir delil olacagi kanaatinde olan usulciiler, onun delil olusunu
Kitap, siinnet ve akli istidlal yoluyla ispatlamaya ¢alisirlar.

47  Bu konudaki ihtilaflar hakkinda bk. Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, 1, 411-412; Rafi, el-Aziz serhu’l-Veciz
(es-Serhu’l-kebir), I, 292-293; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikih, VI, 11: Artsi, “Usul ve Cedel
Alimlerine Gore Tiimevarimin (Istikra) Delleti’, s. 440-441.

48 Sirbini, el-Tkna‘ fi halli elfazi Ebi Suca, 1, 246.

49  Bukonu hakkinda bk. Sents, el-Istikra ve eseruhu fi'l-kavaidi'l-usiliyye ve'l-fikhiyye, s. 644-647.



islam Hukuk Metodolojisinde istikra Yontemi | 71

Istikranin Kur’Andaki delili olarak “Onlar diisiinmediler mi ki arkadaglarinda
(Hz. Peygamberde) delilikten eser yoktur.” (el-Araf 7/184) ayeti gosterilmektedir.
Bu ayet istikra yonteminin bilgi veya zann-1 galip ifade ettigi seklinde yorumlanir.
Soyle ki: Misrikler Hz. Peygamber’in dogumundan kirk yilina kadar gegen siire
zarfindaki hal ve hareketlerini teker teker inceleselerdi onda her hangi bir akil
hastaliginin bulunmadigini anlayacaklardi. Aslinda ayetin misriklerden istedigi
tefekkiir sekli, istikra yontemidir.*

Usulciiler, istikranin seri bir hiiccet sayilacagi hususunda, “Biz zahirle
hitkmederiz”>' Hadisini de zikretmektedirler.”> Taciiddin es-Siibki bu hadisin
bilinen (ma‘rf) bir hadis olmadigini ve onu Zehebi'ye (6. 748/1348) sordugu-
nu onun da bu hadisi bilmedigi seklinde cevap verdigini aktarmaktadir. Siibki,
istikranin dayanagi olarak bu hadis yerine, istikrdnin zan ifade ettigini ve fikhi
konularda zanla amel etmenin vacip oldugunu séylemenin daha dogru olacaginm
belirtmektedir.”

Istikranin ser hiiccet sayilacag goriisiinde olan usulciiler, kiyas prensibine
de dayanmaktadirlar. $éyle ki onlar, temsili kiyas (fikhi kiyas) seri bir hiiccet
kabul edildigine gore istikranin da hiiccet sayilmasi gerektigini savunmaktadir-
lar. Zira bir kiilllyi meydana getiren ciiz’iler incelenerek o kiilli hakkinda hiikiim
verme anlamindaki istikra, iki ciiz’1 arasindaki benzerlikten hareketle birisi hak-
kinda verilen hitkmii digeri hakkinda da verme anlamina gelen temsilden daha
kuvvetlidir. Ancak bu gerekee elestiriye agiktir. Ciinkii ona su sekilde itiraz edi-
lebilir: Ctiz’lyi ciiz'lye ilhak etmek aralarinda ortak illet birliginin bulunmasina
baglidir. Bu husus istikrada bulunmamaktadir. Ciinkii istikrada sadece ciiz'ilerin
¢ogundan veya bir kismindan hareketle kiilli hakkinda genel bir hitkme varilmak-
tadir.** Yani burada ortak bir illet bulunmamaktadir. Ustelik istikrida arastirma
konusu yapilan ciiz'iler arasinda hiikiim agisindan farkliik da bulunabilir.® Bu
da istikranin fikhi hiikiimleri belirleme noktasinda metot olarak kullanilmasi-
nin sakincali oldugunu géstermek bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle istikranin
temsilden daha giiglii oldugunu ve dolayisiyla temsil fikir birligi ile seri bir hiiccet
sayilldigina gore istikranin da sayilmasi gerektigini sdylemek dogru olmaz.

50  Zuhr, “el-Istikra ve mecalatuhu fi'l-‘ulami’s-ger‘iyye’ s. 461.

51  Ibnir'l-Miilakkin bu hadisi bu lafizla hadis kitaplarinda bulamadiginy, hatta Cemaluddin el-Mizzi'nin onu
miinker addettigini belirtmekte, ancak ayni hitkmii ifade eden hadislerin bulundugunu sdylemektedir. Bk.
Ibnivl-Miilakkin, Tezkiretu’l-muhtdc ila ehadisi’l-Minhdc, s. 80.

52 Beyzavi, Minhdacu’l-vusil ild ilmi’l-usill, s. 227; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, VIIL, 3791.

53  Buhusula ilgili bk. Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, V1, 2624.

54  Bk. Hindi, Nihdyetii’l-vusil fi dirdyeti’l-usiil, VIII, 4051; Stibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, V1, 2623.

55 Abbadi, el-Ayatii'l-beyyinat, TV, 247-248.
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[stikra yontemiyle elde edilen hitkiim umum ifade ettigi i¢in tipki Amm lafiz-
lar gibi bu hitkmiin de kapsayici oldugu ve altina giren meselelere bu hitkmiin ve-
rilecegi savunulmaktadir. $6yle ki istikré yoluyla zihinde kiilli ve &mm bir hitkiim
olusmaktadir. Clinkii istikra ctiz’ileri teker teker incelemek suretiyle tam ise kat‘G;
nakis ise zanni genel bir hitkme ulagmak demektir. Istikra tamamlandig1 zaman
ondan elde edilen genel hiikiim, tartisma konusu meselelere de tesmil edilebilir.’

Nakis istikranin zann-1 galip ifade ettigi, yani dogru olma ihtimali yiiksek
bir bilgi verdigi i¢in hiiccet olacag1 soylenmistir. Ciinkii fikihta zanla amel etmek
vaciptir.”” Onun zan ifade etmesi soyle agiklanabilir: Kiillinin altinda bulunan
ciiz'ilerin tamami veya biiyiik bir kisminin bir hitkme tabi olmasi, bu hitkmiin
s6z konusu kiillinin kapsaminda bulunan fertler igin de gegerli olacag1 zannim
vermektedir. Insan zihni istikra ile ciiz'ilerden yola ¢ikarak genel hiikiimlere ulag-
maktadir. Dolayistyla tartisma konusu edilen fikhi meselenin bu ciiz’ilerle bag-
lantis1 bulunduktan sonra benzer sartlarda onlarla ayni hitkme tabi olmas: tabii
bir durumdur. Su var ki, 6zellikle nékis istikrada arastirmaci zorunlu bir neticeye
degil, sadece genel ve muhtemel olana varmaktadir. Hatta onun tartisma konusu
yapilan meselenin hitkmiinii daha muhtemel kildigin1 s6yleyebiliriz. Clinkii me-
selenin bu hiikiim tizerine olmasi istikrddan 6nce de muhtemeldir. Istikra, muh-

temel olan bu durumun olasiligini, yani zanni olma halini artirmaktadir.

Ayrica selefin bir¢ok konuda istikra yontemine dayanmasi da onun akli ve
nakli konularda hiiccet olacagi hususunda dayanak olarak ileri siiriilebilecegi soy-
lenmistir. Zira istikré akli ve nakli ilimlerle ugrasan ilim erbabi tarafindan bagvu-
rulan bir yéntem olagelmistir.*® Ustelik ciiz'iden kiilliye gecme, yani istikra yonte-
mi hemen hemen her insanin bagvurdugu bir yontemdir. Disiplinlerde kullanilan
kavramlarin gogu da istikré yoluyla elde edilmistir. Gliniimiizde arastirma yapan-
larin ekseriyeti var olan bu kavramlar1 kullanmaktadir. Boylece arastirmaci yeni
bir aragtirmaya ihtiya¢ duymadan kavramlar1 oldugu gibi almaktadir. Halbuki

56  Satibi istikrinin umum ifade ettigini “dinde zorluk kaldirilmistir” kaidesi tizerinden agiklamaya calig-
maktadir. O, bir takim fikhi meselelerden yola ¢ikarak bu genel yargiya varmaktadir. Mesela mesakkatten
dolay1 teyemmiimiin mesru kilinmasi; oturarak namazin kilinabilmesi; yolculukta namazlarin kisaltil-
masi, cem edilebilmesi ve orucun tutulmamasy; ikrah halinde kiifiir sozciiklerine miisaade edilmesi; agir1
aglik durumunda murdar hayvan eti gibi haram seylerin mubah kilinmas: gibi fikhi meselelerde azimet
olan hiikiimde s6z konusu olan veya olabilecek megakkatten &tiirii kolaylik yoluna gidilmistir. Iste bu
gibi cliz’yatlardan yola ¢ikarak “dinde zorluk kaldirilmistir” tarzinda genel bir kural elde edilmistir. Tipki
amm lafizlar gibi istikra neticesinde elde edilen bu genel kuralin da hiiccet sayilmasi gerekmektedir. Bu
hususla ilgili detayl bilgi igin bk. $atibi, el-Muvafakat, IV, 57.

57  Hindi, Nihayetii’l-vusill fi dirdyeti’l-usiil, VIIL, 4050; Ibn Neccar, Serhu Kevkebi’l-miinir, IV, 420.

58  Satibi, el-Muvafakat, 1V, 57.



islam Hukuk Metodolojisinde istikra Yontemi | 73

istikra metodunu biraz daha fonksiyonlu ve geregi gibi kullanabilirsek diisiinme-
ye ve arastirmaya yonlendirilmis oluruz.

Nékis istikrayr hiiccet saymayanlar ise, fikhi meseleleri ¢6zme noktasinda
onun ser‘i dayanak olarak kullanilmasini su sekilde elestirirler: Sinirl sayida-
ki ctiz'ileri incelemek suretiyle kiillinin biitiintinii kapsayacak genel bir hitkme
varma tarzindaki metot (istikra), mantiksal agidan dogru olmayabilir. Zira nakis
istikrada ctiz’ilerin bir kismi teker teker incelenerek genel hitkme varilmakta, an-
cak bu husus tartisma konusu edilen fikhi meselenin de ayni1 hitkme tabi olacagin
mantiksal olarak garanti edememektedir. Ayrica bir kiillinin biitiin ciiz'ilerinin
arastirilmasi ¢ok zor, hatta imkénsizdir. Ciinkii s6z konusu kiillinin biitiin fert-
lerini kapsayici bir arastirmaya tabi tutmak gercekten de zordur.”® Ancak boyle
bir aragtirmanin zor olmasi onun tamamiyla yok oldugu anlamina gelmemelidir.

“Ciiz’ileri i¢in gegerli olan hiikiim kiillisi (tiimeli) i¢in de gegerlidir” varsa-
yimdan hareketle istikranin ser‘i bir hiiccet olacagi sonucuna gidilmistir. Buna
karsilik Hanefi usulciiler nékis istikranin netice dogurmas: bakimindan zayif bir
metot oldugunu diisiinerek onu ser‘i deliller arasinda saymazlar. Clinkii istikra ile
ulagilan sonug ¢ogunlukla birkag ciiz'iden ¢ikarilmaktadir.®* Onlar, istikranin da-
yanaktan yoksun bir metot olmasindan hareketle onu usul alan1 disinda goriirler.
Ciinki tek tek fikhi meselelerden elde edilen genel ve soyut kurallarla tartigma
konusu yapilan meselenin hitkmiinii belirlemek iddia edildigi gibi ok saglikli bir
metot degildir. Zira her fikhi mesele diger meselelerden farklilik arz edebilir ve
kendine 6zgii halleri bulunabilir. Dolayisiyla tek tek fikhi 6rneklerden yola ¢1-
karak elde edilen genel nitelikteki hitkmiin tartisma konusu olan fikhi meseleye
tatbik edilmesindeki olumsuzluk, bu metoda varmak i¢in segilen 6rneklerin genel
nitelikte bir neticeye gétiirecek derecede bir biitiinlitkte bulunamama ihtimali-
nin s6z konusu olmasidir. Ayrica istikra ile ulasilan sonuglarin muhtemel olmasi
onun ser 1 bir delil sayilmasi hususunda yeterli degildir.

Istikranin mahiyetini, ser‘i bir hiiccet sayilip sayilmayacagina iliskin goriigleri
ve bunlar i¢in dayanak olarak gosterilen delilleri aktardiktan sonra onun pratik
yoniine bakmakta yarar vardir. Béylece onun salt bir usul konusu olmadigini, ak-
sine onu teorik olarak ele alanlarin ona birtakim hiikiimleri de bagladiklarini or-
taya koymak konunun biitiiniiyle incelenmesi agisindan biiyiik bir nemi haizdir.
Bu nedenle onun etkili oldugu alan1 usul ve fiiru agisindan inceleyecegiz.

59  Buitirazla ilgili bilgi i¢in bk. Nureddin el-Hadimi, el-Istikra ve devruhu fi ma‘rifeti’l-makasidi’s-ser‘iyye, s. 23.
60  Leknevi, Fevitihur-rahamit, 1, 401.
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4. ISTIKRANIN USUL MESELELERINDEKI ETKIiSi

Yukarida gegtigi tizere istikra metodunun bir¢ok alanda etkisi bulundugu gibi
fikih usuliine ait kaidelerin olusturulmasinda da etkisi bulunmaktadir. Fikih usu-
linde baz: kéideleri ispatlamak i¢in istikrd yonteminden yararlandig: klasik do-
nem usul eserlerinde goze carpmaktadir. Ornegin usulcii, hiikiimlere kaynaklik
yapmast bakimindan kelimeleri istikra yontemiyle arastirmakta ve bu aragtirma
neticesinde genel kurallar belirlemektedir. Bu baglamda iizerinde ittifak edilen
ser‘ delillerin Kitap, siinnet, icma ve kiyastan ibaret oldugu hususu biitiin delil-
lerin istikra yoluyla aragtirilmasindan elde edilmistir.' Fikhi meselelere getirilen
¢oztimlerde yapilan istikra ile hitkmiin hikmetle ta‘lil edilemeyecegi, illet denen
sifatlarla ta'lil edilebilecegine ulagilmistir.®* Yine fikih usuliinde héass, amm, miis-
terek, milevvel, zahir, nass, miifesser, muhkem vb. lafiz gesitleri istikra yontemi-
nin bir sonucudur.®’ Usulciiler istikra metoduyla, mecazin miisterekten daha yay-
gin oldugu neticesine varmislardir. Bu yilizden miisterek mana ile mecaz arasinda
tedruz s6z konusu oldugunda mecaz tercih edilmektedir.®* Malum oldugu tizere
emredilen fiilin (me’'mtirun bih) yasak kilinmasindan sonra gelen emir sigasinin
delaleti usulciiler arasinda ihtilafli bir konudur. Kimi ibahaya, kimisi de viictiba
delalet edecegini savunurken Hanefilerden Ibni’l-Hiimam (6. 861/1457) istikra
yontemiyle yapilan arastirmalar sayesinde boyle bir emrin me’'mtrun bihin ya-
saktan onceki hitkmiine delalet edecegini belirtmektedir.®> Ayni sekilde emir kipi-
nin kesin olarak bir fiilin yapilmasini; nehiy kipinin ise yapilmamasini talep icin
vaz edildiginin ortaya konmasi da delillerin istikrd yontemiyle incelenmesinin
bir neticesidir. Usulde harflerin hangi anlami ifade edecegi de bu metotla orta-
ya konmaktadir.* Yine % coa ¢ Js sozciiklerinin umum ifade eden kelimelerden
sayllmasi da dilde yapilan istikra yontemi ile belirlenmistir.” Umum ifade eden
lafizlarda tahsisin caiz ve gegerli olmasy,® ayni sekilde mecazda mecaz anlam ile
asil anlam arasinda bir alakanin bulunmasinin sart kosulmasi da istikra yonte-
miyle ortaya konmaktadir.®” Hanefi usulciiler Allah’a ait haklarin sekizli bir taksi-

61  Bu hususta bk. Teftazani, Serhu’t-Telvih alett-Tavzih li metni’t-Tenkih, 1, 33; ibn Emir el-Hac, et-Takrir
ve't-tahbir, 11, 273.

62 Razi, el-Mahsil fi ilmi usitli’l-fikih, V, 290.

63 Alauddin el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 1, 46; Teftazani, Serhu’t-Telvih alet’t-Tavzih, 1, 54.

64  Zerkesi, el-Bahrw’l-muhit fi usili’l-fikih, 11, 244.

65  Ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usilli’l-fikih, s. 140-141.

66 Bu hususla ilgili bilgi i¢in bk. Siibki, el-fbhdc fi serhi’l-Minhdc, 11, 15; Alauddin el-Buhari, Kegfii'l-esrar, 11, 162.

67  Razi, el-Mahsil fi ilmi ustli’l-fikih, 11, 347-348.

68  Leknevi, Fevatihu’r-rahamit, 1, 300.

69  Teftazani, Serhu’t-Telvih alet’t-Tavzih, 1, 134.
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me tabi tutulmasini da istikra yontemine dayandirmaktadirlar.”® Hatta Ebti Ishak
es-Satibinin (6. 790/1388) biitiin fikih usulii teorisini tiimevarim yontemi tizerine
kurdugu ifade edilmektedir.”!

Islam hukukunda ¢ogu zaman insanlarin maslahati -ki bu, yararli olan1 celb
edip zararli olaninin def® edilmesidir- dikkate alinarak hiikiimler belirlenmek-
tedir. Zira istikra yontemiyle yapilan arastirmalarda hiikiimlerin maslahati ger-
ceklestirmek amaciyla belirlendigi sonucu ¢ikarilmistir. Incelenen her hitkmiin
yararli seyleri celb etmeye ve zararli seyleri def etmeye yonelik oldugu ortadadir.
Sari‘in koydugu hiikiimlerle ilgili yapilan aragtirmalar onun insanlarin maslahatla-
rin1 amagladigini gostermektedir.”” Bu nedenle istikra metodu makasidiis-seri‘ay
belirleme yollarindan birisi olarak kabul edilmektedir.”” Ayni sekilde makasidii’s-
seri‘anin zardriyat, hiciyat ve tahsiniyyattan ibaret oldugu,” bunlardan olusan
kiilli kaidelerde neshin bulunamayacag: istikra yontemine dayandirilmaktadir.”
Makasid acisindan haklar1 elde etmenin (istihkdk) dokuz derecenin bulunmasi
da bu yontemle belirlenmistir.”® Fikih kaideleri de naslarin delaletinden, fikih
usulii prensiplerinden, dil kurallarindan, ortak illetlerden, makéasidiis-ser‘iadan
yola ¢ikarak tespit edilmistir.”” Fikihta hemen hemen her konuda ¢ok az meydana
gelen (nadir), gokea gergeklesen seye (galib) ilhak edilecegine iliskin vb. kurallar
da istikra yoluyla sabit olmustur.”®

Gorildigi tizere bazi usul kdidelerinin tespiti istikra metoduyla yapilan aras-
tirmalara dayanmaktadir. Dort mezhep usulciilerinin usul ile ilgili kaideleri tes-
pit ederlerken yer yer istikraya dayandiklarini gériiyoruz. Hanefi usulciiler her
ne kadar istikray1 bir metot olarak gérmiiyorlarsa da usulde ona aktif bir sekilde
bagvurduklar: ortadadir. Hatta Hanefilerin usul kaidelerini belirleme noktasinda
diger mezhep usulciilerinden daha fazla istikra yontemine dayandiklar: sdylene-
bilir. Bu husus, onlarin usul kaidelerini tespit etme noktasinda mezhep imamlari-

70  Teftazani, Serhu’t-Telvih alet’t-Tavzih, 11, 316; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 11, 135.

71  Ibn Hallaq, “Siinni Hukuk Diisiincesinde Tiimevarimsal Destekleme, Zannilik ve Katilik’, s. 181.

72 Bukonuda bk. $atibi, el-Muvafakat, 1V, 58. Ayrica bk. Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhac, V1, 2346.

73 Ibn Astr, Makasidiis-seriati’l-Islamiyye, s. 19-20.

74 Satibi, el-Muvafakat, 11, 81.

75 Satbi, el-Muvafakat, 11, 365.

76  Istihkdkin dokuz derecesi ile ilgili bilgi igin bk. Ibn Astr, Makdsidiis-seriati’l-Islamiyye, s. 168-171.

s. 58, 68, 134, 146, 152, 156, 168, 176, 187, 209, 213, 218.

77  Buhususla ilgili bilgi i¢in bk. Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel
{lkeleri’, s. 52.

78  Razi, el-Mahstl fi ilmi usili’l-fikih, V, 221.
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nin fikhi meselelere getirmis olduklar1 ¢oztimlerden yola ¢ikarak ortaya koyma-
larinin bir neticesidir. Buna gore istikré yoluyla elde edilen fikih usulii kurallari,
bir¢ok nassin ve fikhi hitkmiin teker teker incelenmesi neticesinde ulasilan genel
yargilardir.

Istikranin usul kiidelerinin olusturulmasinda etkisini ortaya koyduktan sonra
onun pratik yoniinii gozler dniine sermek konunun biitiinliigii agisindan 6nemli-
dir. Zira bu sekilde onun salt bir usul konusu olmadigini, aksine fikhi meselelerin
¢ozlime kavusturulmasinda etkisinin bulundugunu ortaya koymus oluyoruz.

5. ISTIKRANIN FURU MESELELERINDEKI ETKiSi

Fakihler Kitap, siinnet, icma ve kiyasla hitkmii belirlenemeyen meseleleri ¢6-
ziime kavusturma noktasinda bazen istikra metoduna dayanmaktadirlar. Nitekim
Imam $4fi’'nin kadinlarin ay halinin durumu ve siiresinin tespiti gibi birgok fikhi
meselede istikra yontemini kullandig1 belirtilmektedir.”® $afii fakihler de bu hii-
kiimlerin istikrd metoduna dayandigini ifade etmektedirler.*

Fakihlerin bir kismi vitir namazini istikra metoduyla hiikmii belirlenen me-
seleler arasinda zikretmektedir. Malum oldugu tizere bu namazin hitkmii cumhur
ile Hanefiler arasinda tartismalidir. Cumhur onun siinnet, Hanefiler ise vacip ol-
dugunu savunmaktadirlar. Cumhur bu hususta akil yiiriitme yollarindan biri olan
istikra/tiimevarim yontemini kullanarak farz namazlar: teker teker incelemistir.
Soyle ki Hz. Peygamber farz namazlarin hi¢birisini binek tizerinde kilmamisken
vitir namazini kilmistir.®! Vitir namazi binek tizerinde kilinabildigi i¢in farz/vacip
bir namaz olamaz. Cumhur, bu 6rnekte 6zel meselelerden yola ¢ikarak genel bir
sonug elde etmekte ve sonra bu genel hitkmii tartigma konusu olan meseleye (vitir
namazi) uygulamaktadir. Bu soyle formiile edilebilir:

Biitiin farz namazlar ya kaza ya eda ya da nezirdir.
Kaza, eda ve nezir namazlari binek tizerinde eda edilemez.

Oyleyse hicbir farz namaz binek iizerinde eda edilemez.*

79 Zerkesi, el-Bahrw’l-muhit fi usili’l-fikih, V1, 11.

80  Bu hususla ilgili bilgi i¢in bk. Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, 1, 411; Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metalib serhu
Ravzi't-talib, 11, 206, 3: 393; Sirbini, el-fknd* fi halli elfdzi Ebi Sucd’, 1, 241-242, 11, 63.

81 Zira “Hz. Peygamber, devesi {izerinde iken vitir namazini kildi” (Buhari, “Vitir”, 5; Miislim, “Salat”, 4)
hadisi vitir namazinin binek iizerinde kilinmasinin sahih olduguna delalet etmektedir.

82  Bukonu hakkinda bk. Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil, 1, 161; Hindi, Nihdyetii'l-vusil fi dirdyeti’l-usiil,
VIIL, 4050; Ibn Kudame, el-Mugni, 11, 593-594; Karafi, ez-Zehira, 1, 151-152; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-
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Istikra yoluyla varilan bu genel hitkiimden (farz namazlarin binek iizerinde
eda edilemeyeceginden) yola ¢ikarak vitir namazinin -binek iizerinde eda edi-
lebildigi i¢in- farz/vacip bir namaz olmadig1 sonucu elde edilmektedir. Ornekte
farz namaz bir kiillidir. Bu kiilliyi meydana getiren ciiz'iler olan kaza, edé ve ne-
zir namazlari teker teker incelenerek onlarla ilgili verilen hiikiim -ki o da binek
tizerinde edi edilemeyecegidir- ayn1 zamanda killi olan farz namaz hakkinda da
verilmistir. Daha sonra tartisma konusu olan vitir namazinin hitkmi istikra ile
varilan bu genel yarg: dogrultusunda belirlenmistir. $6yle ki vitir namazi bunlar
arasinda yer almadig1 i¢in bunlar hakkinda gecerli olan farziyet/vuciibiyet hitkmii
vitir i¢in sabit olamaz. Zira her bir fert i¢in sabit olan hitkiim ancak ayni1 6zellige
sahip olan fertler i¢in s6z konusu olmaktadir.

Binek iizerinde eda edilip edilemeyecegi inceleme konusu yapilan kaza, eda ve
nezir namazlari igerisinde vitir namazi1 bulunmadig: igin bu husustaki tiimevari-
min nakis istikrd oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla vitir namazinin mendup ol-
dugu yoniindeki hitkiim kat‘i degil, zannidir.*> Ancak istikranin nakis olmas: vitir
namazinin aragtirma konusu yapilan ciiz’iler arasinda yer almamasindan kaynak-
landigini ileri siirmenin dogru olmamasi gerekir. Ciinkii tartigma konusu yapilan
mesele, genel hitkme varmak i¢in incelenen ciiz’iler arasinda yer almamalidir. Do-
layisiyla bu tiimevarimin nakis olmas: eda namazinin binek tizerinde kilinamaya-
cag1 soziinden kaynaklandigini soylemek daha dogrudur. Zira Hanefi fakihlerine
gore sadece bes vakit farz namazlar1 binek {izerinde eda edilemez. Vitir namazi
ise vacip olmakla birlikte binek {izerinde eda edilebilir. Oyleyse istikranin nakis
olmas1 “kaza, edd ve nezir namazlari binek tizerinde eda edilemez” 6nermesinden
kaynaklanmaktadir. Clinkii bu 6nerme Hanefilerce kabul gormemektedir.**

Hanefi fukahésina gore “Ey iman edenler, riika edin, secde edin, Rabbinize kul-
luk edin...” (el-Hac 22/77) ayetinde gecen secdenin tilavet secdesi degil, namazin rii-
kiinlerinden olan secdedir. Hanefiler bu konuda istikra metodunu dayanak gosterir-
ler. $6yle ki Kuranda emir kipi (1 545.51) ile zikredilmis secdelerin istikra yontemi ile
namaz secdesi oldugu neticesine varilmaktadir. Nitekim “secde et ve riika edenlerle

Tahrir, VIII, 3790. Ancak istikranin ser‘i bir hiiccet sayilacag gortisiinde olan usulciiler usul eserlerinde
istikra igin vitir 6rnegini getirirlerken fiiru-i fikihla ilgili yazmis olduklari eserlerinde ise vitir namazinin
stinnet oldugununa dair hadisleri dayanak gostermektedirler. Bu hususla ilgili bk. Gazzali, el-Vasit fi’l-
mezheb, 11, 209; Karafi, ez-Zehira, 11, 392.

83  Ibn Hallag, “Stinni Hukuk Diigiincesinde Tiimevarimsal Destekleme, Zannilik ve Katilik’, s. 164. Vitir
namazinin hitkmii kiyasi’s-sebehin hiiccet olup olmadiginin séz konusu edildigi yerlerde de ele alinmak-
tadir. Bu konuyla ilgili bk. Candan, “Illetin Formelliginden Benzerligin Sadeligine: Hiikiimlerin Tespitinde
Sebeh Yontemi’, s. 141.

84  Bu hususla ilgili bilgi i¢in bk. Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 1, 163.
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beraber ritkti et” (Al-i Imran 3/43) ayetinde de emir fiili ile gelen secde namaz sec-
desidir.* Boylece Hanefi fakihler Kuranda gegen “secde edin” emir kiplerini tek tek
inceleyip bu emirlerin namaz secdesi ile ilgili oldugu kanaatine varmiglardur. Istikra
ile varilan bu genel yargry1 Hac suresinin 77. ayetinde gecen emir kipine uygulamis
ve onun da namaz secdesine iliskin oldugunu belirtmislerdir.

[slam miras hukukuna gére bir kimsenin véris olabilmesi icin bazi sebeplerin
bulunmasi gerekir. $afii fakihler mirasla ilgili meseleleri tek tek inceleyerek varis ola-
bilmenin dort sebebinin bulundugu neticesine varmiglardur. Istikra ydntemiyle bun-
larin kan hisimlig1 (karabet), nikah, vel4 ve Islamdan ibaret olduguna ulagmislardir.®

Gorildugi tizere usulcii ve fakihler bir takim meseleleri ¢oziime kavusturmak
i¢in istikrd metodunu kullanmiglardir. Ancak onu fikih usuliinde ele alan ve onun
ser‘1 bir hiiccet oldugunu savunanlarin fiiru-i fikihta meseleleri ¢6ztimlerken ona
ok az dayandiklar1 séylenebilir. Ornegin Gazzali, el-Miistasfa adli usul eserinde
istikray1 ele almakla birlikte fikihla ilgili eserlerinde fikhi meselelerin hitkmiini
belirleme noktasinda -yaptigimiz arastirmalara gore- istikraya bagvurmamakta-
dir. Ancak Mi‘yaruw’l-ilm adli mantik eserinde hitkmiine istikra ile ulagilan fikhi
meselelerden s6z etmektedir.””

SONUC

Tek tek fikhi meselelerden yola ¢gikarak genel hiikiimlerin tiimevarimla belir-
lenmesi seklinde anlagilan istikrd metodu, ciiz’ilerin tamami incelenmigse kat‘
bilgi; bir kism1 arastirilmigsa zanni bilgi saglamaktadir. Bu metot Kitap, stinnet,
icma ve kiyas diginda istidlal yollarindan biri olarak kabul gormiistiir. Istikra,
ciiz’ilerden yola gikarak ortak noktalarini tespit etmeye yonelik bir akil yiiriitme
olup tartisma konusu olan fikhi mesele ile ilgili problem ¢6zmeye yo6nelik soyut
diisiinebilme faaliyetidir. Genel kurallarin elde edilmesinin en kolay yolu istikra
yontemidir. Istikra ile yeni bir bilgiye ulagilamamaktadir. Aksine tam veya nakis
istikra yontemiyle, aslinda var olan hiikiim ortaya ¢ikarilmaktadir. Bagka bir ta-
birle istikrd, hitkmii agiga ¢ikarici (muzhir) bir metottur.

Istikrd metodunda genel kurala ulasmak en énemli agamadir. Bundan son-
raki agamalar ise bu kuralin meselelere tatbik edilmesinden ibarettir. $oyle ki fi-
kih usuliinde istikra metodu fikhi 6rneklerden hareket edilerek genel kurallara

85  Bk. Ibnirl-Hiimam, Fethu’I-Kadir, 11, 12.
86  Bk. Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-talib, 111, 4.
87  Gazzali, Mi‘yarw’l-ilm fi'l-mantik, s. 150-151.
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varmak i¢in kullanilirken; fikihta bu metot sayesinde varilan genel kuraldan yola
¢ikarak tartisma konusu yapilan fikhi meselenin hitkmii belirlenmektedir. Buna
gore usulcii istikrd metodu ile fakihlerin fikhi meselelere getirdikleri ¢oziimleri
analiz ederek tutarli soyut kurallar belirlemekte; fakih ise tartisma konusu olan
meseleyi belirli bir sistem igerisinde bu genel kurali dikkate alarak ¢6ziime kavus-
turmaktadir. Bu baglamda Istikranin hem usulde hem de fiiruda aktif bir sekilde
kullanildigini séyleyebiliriz. Istikrida énemli olan, ciiz’ilerin birbiriyle olan bag-
lantisin1 belirleyerek genel kurala gitmek, akabinde de tartisma konusu yapilan
fikhi meselenin genel kuralla bagini kurmaktir.

Istikrd metodu sayesinde hem hukuk canlilik kazanmakta hem de degisik
fikhi meselelere bu metotla elde edilen soyut ve genel kurallara dayanilmak sure-
tiyle uygun ¢oziimler bulunabilmektedir. Ayrica bir¢ok fikhi meselenin hitkmiini
ayr1 ayr1 6grenmek yerine, bunlar1 kapsayan genel nitelikte hiikiim elde edilerek
vitir namazi gibi tartisma konusu edilen meselenin de hitkmiint bu hitkiimden
hareketle belirlemenin fikhin anlagilmasinda biiyiik kolayliklar sagladig: ortada-
dir. Fikihta ve fikih usuliinde istikr yontemi arastirmaya dayandigi icin 6zellikle
fikh1 yeni 6grenenlere bilimsel diisiinme aliskanliklarinin gelismesine ve onla-
rin fikhi bir meleke kazanmalarina katkida bulunmaktadir. Istikra metodu, fikhi
problemlerin tutarly, istikrarli bir bicimde ¢6ziime kavusturulmasi, biitiinctlligi
saglamasi ve hukuksal giivenlige uygun olmasinin giivencesidir. Ciiz'ilerden yola
cikarak genel kurallar koymak fikhi ¢6ziimlemeler arasinda dogabilecek uyus-
mazliklar da 6nlenmis olmaktadir.

Bu metot 6zellikle usulciiler tarafindan derin analizlere tabi tutulmustur. On-
lara gore istikra tam ise tartisma konusu olan mesele hakkinda kat1 delil; nakis ise
zanni delil sayilir. Buna kargilik nakas istikra riskli bir yontem olmasi diisiincesiyle
bazi usulciiler tarafindan elestirilmistir. Clinkii ctiz’i 6rneklere getirilen ¢oziimle-
rin yanlis olma ihtimali bulunmaktadir. Iste yanlis ciiz’ilerden yola ¢ikarak elde
edilen genel kuralin da yanlis olmasi kaginilmazdir. Ayrica istikra yontemiyle elde
edilen genel kurallar ile ciiz’i 6rneklerin 6zelliklerinin birbirine uymamasi gibi
bir problem de s6z konusu olabilir. Bu noktada istikranin meseleleri ¢6ziime ka-
vusturma noktasinda ciddi katk: sagladigini iddia etmek ¢ok da isabetli degildir.
Zira istikranin fikhi meselelerin hitkmiinii belirlemesi birkag meseleden &teye git-
memektedir. Ancak her ne kadar istikra yoluyla ulagilan genel yarginin giivenil-
mez oldugu soylense de fikhi meselelerin ¢ogu zanna dayandig i¢in, bu yontemin
fikhi konularda dayanak olabilecegi savunulmaktadir.
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ICTIHAD TEORISIi BAGLAMINDA GAZZALI'NIN
MUTEKELLIMIN FIKIH USULUNUN
GELISIMINE KATKILARI

Dr. Adem YENIiDOGAN"

Ozet: Fikih usulii tarihinin en dnde gelen usulciilerinden ve islam ilim geleneginin
her alaniyla ilgili entelektiiel bilgi birikimine sahip olan Gazzali'nin mutekellimin fikih
usultine katkilarinin tespit edilmeye calisildigi bu calismada ictihad teorisi baglaminda
onun ilklerinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Burada ictihad teorisinin meselelerini
ele alisina muhteva ve yéntem acisindan bakilan Gazzali'nin ne derece 6zgiin oldugu
ve kendisinden sonraki usulctiler tarafindan takip edildigi tespit edilmeye calisilmistir.
Boylece mitekellimin metoduyla yazilan en 6nemli dort eserden birisi kabul edilen
Gazzalinin el-Miistasfa adl eserinin, daha sonra kaleme alinan fikih usulli eserlerine
dogrudan ya da dolayli olarak etki ettigi kabulliniin ictihad teorisi baglaminda dog-
rulugunun saptanmasi amagclanmustir. ictihad teorisi baglaminda miitekellimin fikih
usultine katkilarinin tespit edilmeye calisildigi bu makalede Gazzali'nin ictihadi tanim-
lama, ictihad ehliyetinin sartlarinda kolaylastirma ve ictihad bahislerinin kavramsallas-
tinlmasi bakimindan katkilari Gizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulti, Mitekellimin, ictihad, Gazzali.

Gazzali’s Contributions To The Development of
Tariqah Al-Mutakallimin In The Context of ljtihad Theory

Abstract: In this study in which has been tried to determine the contributions of Gazali
who is one of the most prominent scholars of the history of usul al-figh and having in-
tellectual knowledge about all fields of tradition of Islamic science is aimed to reveal
his firsts in the context of ijtihad theory. It has been tried to determine the originality of
Gazali and the fact that he is followed by next scholars in terms of the content and meth-
od in the handling of the issues of ijtihad theory. Thus, it was aimed to determine the
validity of the acceptance of Gazali's book that its name is al-Mostasfa which is one of
the four most important books written with the method of Mutakallimin the direct or in-
direct influence on the books of usul al-figh written later on in the context of ijtihad the-
ory. In this article in which were determined Gazali's contributions the development of
tarigah al-mutakallimin in the context of ijtihad theory has been focused on that Gazali
has important contributions to the usul al-figh in terms of defining ijtihad, facilitation in
the conditions of the ijtihad qualification conceptualization of ijtihad issues.

Keywords: Islamic Law, Usul al-figh, Mutakallimin, ljtihad, Gazali.
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1. GIRIS

Miictehidin ser‘? ameli hitkiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmesine yarayan
kurallarin timiini ifade eden fikih usuliiniin hemen hemen tim konulariyla
baglantisi olan ictihad kavrami, bu ilmin en 6nemli meselelerinden birini olus-
turmaktadir. Ictihadla ilgili konulara ilk olarak fikith usulii ilminin mimar1 kabul
edilen Imam $fit'nin (6. 204/820) Risdle’sinde deginilmisse de ictihad teorisinin
meselelerinin kavramsallagtirilmasi sonraki donemlere rastlamaktadir.! Bu bag-
lamda mantik ilmini ser1 ilimlere dahil eden ve bu tavriyla fikih usul geleneginde
onemli bir yeri bulunan, sadece doneminin degil, fikih usulii tarihinin tamaminin
onde gelen usulciileri arasinda yer alan ve tasavvuf, felsefe, kelam, fikih, tefsir, ha-
dis gibi Islam ilim geleneginin her alaniyla ilgili entelektiiel bilgi birikimine sahip
olan? Gazzélinin, (6. 505/1111) fikih usuliinii belli bir sistem déhilinde ele ala-
rak usuldi fikhin gelismesinde ve sekillenmesinde 6nemli katkilarinin bulundugu
distiniilmektedir.* Dolayisiyla Gazzalinin usulii fikha katkilarinin tespit edilme-
si ve bu minvaldeki etkilerinin ele alinmas1 gerekmektedir. Ser‘i hitkmii semere;
serl hitkmiin kaynaklarini miismir; nasslarin hitkme delalet tiirlerini turuku’l-
istismdr ve miuctehidi miistesmir seklinde isimlendirerek usuliinii sistematize
eden Gazzali, ictihad faaliyetini istismdr olarak isimlendirmis ve ictihad teorisini
miictehid, miictehed fih ve ictihad olmak iizere {i¢ ana baglik altinda incelemistir.*

Bu galismada Gazzali'nin ictihad teorisini ele aligina muhteva ve yontem agisin-
dan bakilmis, onun ne derece 6zgiin oldugu ve kendisinden sonraki usulciiler ta-
rafindan ne kadar takip edildigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Boylece miitekellimin
metoduyla yazilan en onemli dort eserden’ birisi kabul edilen Gazzélinin el-

1 Fikih usulii alaninda giiniimiize ulasan ilk eser Imam Safit'nin Risale’si olmast ve bu ilmin kurallarini
mistakil bir eser halinde ilk defa bir araya getirmesi sebebiyle $afii, fikih usulii ilminin kurucusu kabul
edilmekteyse de (bk. Ibn Haldtin, Mukaddime, 11, 201; Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk flminin Esaslar:
(Usulii’l-fikh), 33; Zeydan, el-Veciz, 16.) ilk usul eserinin Ebti Cafer Muhammed el-Bakir (6. 110/729),
Cafer es-Sadik (6. 148/766), Ebti Hanife (6. 150/767), Ebt Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed (6.
189/805) tarafindan kaleme alindig: da iddia edilmektedir. (bk. {bnivn-Nedim, Kitabuw’l-fihrist, 256-258;
Serahsi, el-Ustl, 1, 3; Ebt Silleyman, el-Fikru’l-usiili, s. 60-66; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 11, 228-229.)

2 Gazzaltnin Islam ilim geleneginin her alanyla ilgili entelektiiel bilgi birikimine sahip oldugunu gdsteren
caligmalar igin bk. 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras: tartismali ilmi toplants; Kaya, Gazzali
Konugmalari.

3 Karliga, “Gazzali”, DIA, X111, 526. Fikih usuliinii belli bir sistem déhilinde ele almasi bagta olmak iizere
Gazzalinin usulii fikha katkilari igin bk. Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usulii Eserlerinde [llet Tartisma-
lari, s. 21; Yigit, Gazzalinin Usul-i Fikha Katkilari, 900. vefat yilinda Imam Gazzali: Milletlerarast tartisma-
I ilmi toplant, s. 391-412.

4 bk. Gazzali, el-Miistasfa, 1, 18-20; 1V, 4; Dénmez, “Gazzali’, DIA, XIII, 512.

5 Kadi Abdiilcebbar’in, el- ‘Umed, Ebirl-Hiiseyn el-Basrinin, el-Mu ‘temed ve Cliveyninin, el-Burhdn ile
Gazzalinin, el-Miistasfd’st miitekellimin metoda gore yazilan fikih usulii kitaplarinin temeli sayilmakta
olup sonraki usul eserlerinin pek ¢oguna kaynaklik ettigi bilinmektedir. (Apaydin, “el-Miistasfa”, DIA,
XXXII, 124.)
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Miistasfd adli eserinin, daha sonra kaleme alinan fikih usulii eserlerine dogrudan
ya da dolayl olarak etki ettigi kabuliiniin ictihad teorisi baglaminda dogrulugu-
nun saptanmast amaglanmistir. Ciinkii VII. (XIIL.) ylizyil sonras: fikih usuli ki-
taplar1 tizerinde 6nemli tesirleri olan Razi'nin (6. 606/1209) el-Mahsiil adli eserinin
miitekellimin usul geleneginin dort temel usul eserinden 6zellikle el-Miistasfa ve
el-Mu'‘temed adl1 eserlerden yararlamilarak hazirlandigl, Amidinin (6. 631/1233)
el-Thkam’inin da tertip itibariyle bityiik dl¢iide el-Miistasfd’dan etkilendigi kabul
edilmektedir. Ibn Kudame'nin (6. 620/1223) Ravzatu'n-ndzir adli eseri her ne kadar
el-Miistasfa gibi dort eksen iizerine diizenlenmemisse de el-Miistasfanin muhta-
sar1 mahiyetinde oldugu ifade edilmektedir.® el-Miistasfa min “ilmi’l-ustl’ disinda
usuli fikha dair yazdigi el-Menhiil min ta‘likati’l-usil, Sifaw’l-galil, Esasii’l-kiyds ve
Tehzibii’l-usill adli eserleri de bulunan Gazzali'nin bu eserlerinden en 6nemlisi ve
sistematigi agisindan en orijinali, ‘el-Miistasfa” isimli eseridir. Bu eser, onun nihai
goriislerini ortaya koymasi sebebiyle digerleriyle goriis farkliligi bulundugu tak-
dirde el-Miistasfa'daki goriislerinin esas alinmasi gerekmektedir.® Dolayisiyla icti-
had teorisi baglaminda fikih usuliiniin gelisimine ne tiir katkilarinin bulundugu,
onu 6ncesinden farkli kilan ve sonrasina etki ettigi diisiiniilen meselelerin neler
oldugu, diger usul eserleri de kullanilmakla birlikte Gazzalinin orijinalligini ortaya
koymasi bakimindan el-Miistasfa isimli eseri ¢ergevesinde incelenmistir.

Aragstirmada ele alinan bazi meselelere Gazzali 6ncesi usul eserlerinde de de-
ginildigi goriilmekle birlikte Gazzalinin katkisindan bahsedilmesi, bu konularin
onda daha belirgin ele alinmasindan ve sonraki usulctiler tarafindan takip edil-
mesinden kaynaklanmistir. Ornegin ictihad ehliyetinin sartlarinda kolaylagtirma-
y1 benimseyenlerin Gazzili 6ncesi de varlig1 bilinmekle birlikte bunun Gazzalide
daha belirgin oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde Gazzali 6ncesi usul eserlerinde
delil, delalet, istidlal ve delilin kisimlar1 gibi mantiga ait konularin yer aldig1 go-
riilmekteyse de eserinde mukaddime olarak mantik ilmine yer vermesi sebebiyle
mantig1 usule sokan kisi kabul edilmesi de bu minvalde kabul edilebilir. Ote yan-
dan bu konulardaki ilklerin bir kisminin Gazzali 6ncesi fukaha usulctiler tarafin-
dan da ele alindig1 goriilmekteyse de arastirma konusunun miitekellimin usul ge-
lenegiyle sinirlandirilmasi sebebiyle bunlar Gazzalinin katkisi olarak sunulmus-
tur. Dolayisiyla katki olarak ifade edilen meselelerin ilk olarak Gazzali tarafindan
kesfedildigi ve sonraki usulciiler tarafindan kullanildig: iddiasinin maksadi asa-
cagini belirtmek gerekir. Gazzalinin katkisi olarak sunulan meselelerin temelinde
fukaha usulciilerin etkisinin varlig1 ise baska bir ¢calismaya birakilmigtir.

6  bk. Apaydin, “el-Miistasfa”, DIA, XXXII, 125.
7 Gazzalt'nin bu eseri, H. Yunus Apaydin tarafindan “Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi” (Rey
Yayincilik, Kayseri, 1994) ismiyle Tiirk¢e'ye gevrilerek ilim diinyasina kazandirilmistur.

8 Apaydin, “el-Miistasfa”, DIA, XXXI1I, 124-126.
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2. ICTIHADI TANIMLAMA BAKIMINDAN KATKILARI

Fikih usulii meselelerini ele alis1 ve kavramsallastirma cabalar1 bakimindan
ayr1 bir yeri bulundugu disiiniilen Gazzalinin ictihad teorisi baglaminda fikih
usuliine katkilarinin basinda, 6nceki usulciilerde goriilmeyen “ictihadin liigavi
anlamina” ve “tam ictihad kavramina deginmesi” yer almaktadir. Bu noktada
Gazzalinin ictihad teorisi baglaminda fikih usuliine katkida bulundugu ve sonra-
ki usulciileri etkiledigi soylenebilir. Nitekim modern ¢aligmalarda oldugu sekliyle
kavramlarin 6nce liigavi daha sonra 1stilahi olarak tanimlanmasi ve konularin belli
bir tasnife gore ele alinmasi yaklasiminin ictihad teorisi baglaminda miitekellimin
usul eserlerinin ilk drneklerinde tam anlamiyla yer almadigi, bu siirecin ilk ola-
rak Gazzlide basladig1 goriillmektedir. Oyle ki fikih usulii alaninda ilk eser olma
ozelligi tagtyan Safiinin Risdle’si basta olmak tizere miitekellimin usul gelenegi-
nin dort temel eserinden Gazzali'nin Miistasfa’s1 haricindeki Kadi Abdulcabbar’in
(6. 415/1025), el- ‘Umed, Ebirl-Hiiseyn el-Basrinin (6. 436/1044), el-Mu ‘temed ve
Ciiveyninin (6. 478/1085), el-Burhdn isimli diger {i¢ usul eserinde ictihadin sozlitk
anlamindan bahsedilmemistir.’ Gazzali, ictihad i¢in bezlii’l-mechiid ve istifragu’l-
viis i kavramlarini kullanarak sozliikte ictihadin; “bir isi yapma hususunda gayret
sarf etmek ve tiim giicii sarf etmek” anlamlarina geldigini belirtmis ve onun sadece
sikint1 ve megakkat gerektiren isler i¢in kullanilabilecegini soylemistir.'” Gazzali
oncesinde Sirazi (6. 476/1083) ve Seméaninin (6. 489/1096) de bezlii’l-mechiid ve
istifragu’l-viis i kavramlarini kullanarak ictihadi tanimladiklar1 goriilmekteyse
de bunun liigavi anlam degil, terminolojik anlam verilirken kullanildig1 goriil-
mektedir."! Bahse konu iki ismin usullerini miitekellimin degil, fukaha metodu-
na gore olusturduklar: kabulii'> de dikkate alindiginda, bu konuda Gazziltnin
miitekellimin usul geleneginde 6ncii oldugu ve miitekellimin usul eserlerinde
ictihadin liigavi tarifinin verilmesinin onunla basladig1 soylenebilir. Gazzalinin
ictihadin liigavi anlamin1 vermesinin katki olarak sunulmasi, giiniimiiz ¢aligmala-
rinda oldugu gibi ictihadin dnce liigavi daha sonra terminolojik anlamina deginip
sonrasinda ictihad bahsinin meselelerini ele almasindan kaynaklanmaktadir. Aksi

9 bk. Ebil-Hiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11, 214 vd, 357-399; Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 859 vd.; Gazzali, el-
Miistasfa, 1V, 4.

10 Gazzali, el-Miistasfd, IV, 4. (Ju¥1 o Jab G o 1 £l 5 3 ol I 0 Lo 55 5Lz V1)

11 §irazi ve Sem'ni, “bezlirl-mechtid ve istifragu’l-viis'i” kavramlarini kullanarak ictihad1 terminolojik agi-
dan “Ser’t hiikmii elde etme hususunda gayret sarf etmek ve tiim giicii harcamak” seklinde tanimlamglardur.
(bk. Sirézi, el-Liim ‘a, s. 96, 129; Semani, Kavatiii'l-edille, 11, 71, 307.)

12 Fikih usulii yazma gelenekleri hakkinda fikir beyan eden baz1 aragtirmacilar, klasik anlayista miitekellimin
olduklar1 diistiniilen birgok ismin yani sira $irdzi ve Seméni’yi de fukaha metodunun temsilcilerinden say-
maktadirlar. (bk. Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usulii Eserlerinde Illet Tartismalari, s. 15; Yigin, Fukaha
Metoduna Gére Yazilan Fikih Usulii Eserlerinin Temel Ozellikleri, s. 13.
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durumda liigatlerde manasi bulunan bir kavramin sozlitk anlaminin verilmesinin
katki olarak sunulmasinin imkan dahilinde olmadigini ifade etmek gerekir.

Fukaha yontemine gore telif edilmis usul eserlerinde ictihadin liigavi anla-
mina deginilmesinin ise daha erken bir doneme rastladig: séylenebilir. Nitekim
Cessas (6. 370/981), ictihadin “amag edindigi ve arastirdigr hususta miictehidin
biitiin gayretini sarf etmesi”* anlamina geldigini belirterek ictihadin liigavi tani-
mina yer vermistir."* Debsi (6. 430/1039) ve Serahsi (6. 483/1090) ise kiyas: ta-
rif ederken kiyasta bezl-i mechiid ile maksuda ulagilmas: sebebiyle kiyasa ictihad
da denildigini® soyleyerek ictihadin liigavi anlamina deginmislerdir. Ancak ad1
gecen fukaha usulciiler bahse konu meseleye Gazzali gibi sistematik ve ictihad
teorisi baglaminda degil, kiyastan bahsederken deginmislerdir. Cessas'in verdigi
tanimin ise ictihadin liigavi degil, terim anlamini ortaya koydugunun séylenmesi
kanaatimizce daha isabetli goriinmektedir.

Ezciimle Gazzili 6ncesi miitekellimin usul eserlerinde ictihadin liigavi anlami-
na rastlamanin imkén déhilinde olmadigi, fukah4 metoduyla kaleme alinan usul
eserlerinde ise bu hususa daha once deginildigi kabul edilebilirse de bunun gii-
niimiiz ¢alismalarinda oldugu sekliyle kavramlarin énce liigavi daha sonra termi-
nolojik anlamlar1 verilerek ilgili konulara gegilmesi seklinde olmadig1 séylenebilir.
Dolayisiyla giiniimiiz ¢aligmalarinda goriilen yaklagimin ictihad teorisi baglaminda
Gazzali 6ncesi miitekellimin usul eserlerinde yer almadigi, bu durumun Gazzali'yle
basladigi, Gazzélinin bu hususta ilk olma 6zelligi tasidig1 ve sonraki usulciiler ta-
rafindan takip edildigi ifade edilebilir. Nitekim Razi, Ibn Kuddme ve Amidi gibi
miitekellimin usul geleneginin Gazzili sonrasi 6nde gelen usulciilerinin yani sira
memzuc metodla usul eseri vermis Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) gibi sonraki
Hanefi usulciilerin de benzer yaklagimi benimsedikleri goriilmektedir."”

13 Cessas, el-Fusil, IV, 11.

14 Esen, Hanefi Usul Eserlerinde Ictihad Teorisi, s. 37.

15  Debusi ve Serahsi'nin kiyas tarifleri i¢in bk. Debtisi, Takvimii’l-edille, s. 278; Serahsi, el-Usiil, 11, 143.

16  Fukaha ve miitekellimin metodu ayirimina temel teskil eden eserlerden fukaha yontemine 6rnek goste-
rilenler Pezdevi 6ncesindeki eserlerdir. Pezdeviden sonra ise fukahi metoduna gére yazma geleneginin
Hanefi usulciiler arasinda devam edip etmedigi tartismalidir. Pezdeviden sonra bir taraftan kelamcilig
agir basan Hanefi usulciilerin ortaya gikmasi, diger taraftan da memziic metoda ragbetin artmasi sebe-
biyle, bu dénemde Hanefi (fukah4) metodunun varhigini tespit etmek zorlagmaktadir. Bu baglamda 8.
yuzyil Hanefi usulciilerinden Abdiilaziz el-Buharinin fukaha veya miitekellimin usul geleneginin yani sira
Hanefi-Maturidi gelenegine ait usul inga etmeye ¢alisanlardan ve memztic metoda gore usul verenlerden
sayillamayacagini ifade edenler bulunmaktaysa da (Esen, Hanefi Usul Eserlerinde Ictihad Teorisi, 12, 19.)
baska mezheplere mensup usulciilerden gokga alintilar yaptig: dikkate alindiginda memzuc metodla usul
verenlerden kabul edilmesi kanaatimizce daha isabetli goriinmektedir.

17 Gazzali sonrasi usul eserlerinde ictihadin liigavi taniminin ele alinigi igin bk. Razi, el-Mahsiil, V1, 6; Amidi,
el-Thkam, 1V, 197; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 197; Ibn Kudame, Ravzatiin-ndzir, 190; Merdavi, et-
Tahbir, V111, 3865-3867; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, IV, 14.
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Ictihadin terminolojik taniminin ise Gazzali oncesinde Ciiveyni tarafindan
hatta giiniimiizde kabul goren ve ictihad yollarinin tiimiinti kapsayan bir tarif
olmasa da Imam $afii tarafindan yapildig1 gériilmekteyse'® de Safitnin ictihad
faaliyetinin tamamini kiyastan ibaret géren bu yaklagimi, usulciilerin ¢ogunlu-
gu tarafindan kabul gormemistir." Kadi Abdiilcebbar ve Ebii'l-Hiiseyn el-Basri
ise ictihadin liigavi anlamina deginmedikleri gibi terminolojik tanimini da yap-
mamislardir.*® Dolayisiyla miitekellimin usul geleneginde teknik anlamuyla icti-
hadi tarif etme girisimlerinin Ciiveyni ile basladig: ve ictihady;, “‘amaca ulasmak/
maksadi elde etmek icin ¢aba sarf etmektir™' seklinde tarif ettigi goriilmektedir.
Ciiveyni'nin tarifinin sonraki usulciiler tarafindan genel olarak benimsendigi ve
ona benzer ictihad tarifleri yapildig1 goriilmektedir.”* Hatta Gazzali'nin de ictihad;
“ser’i hiikiimleri ilim tizerine elde etme hususunda miictehidin ¢aba harcamasidir’™
seklinde hocasi Cliveyninin tanimina yakin bir sekilde tarif ettigi goriilmektedir.
Dolayisiyla ictihadin terminolojik taniminda Gazzalinin 6nciiliigiinden bahset-
mek miimkiin gériinmemektedir. Bu noktada Gazzalinin ortaya koydugu yenili-
gin onceki usul eserlerinde yer almayan tam ictihad kavramina deginmesi oldugu
soylenebilirse de bu husus, “ictihad bahislerinin kavramsallagtirilmasi bakimin-
dan katkilar1” bagliginda ele alinacaktir.

18  Ictihadin liigavi anlamina deginmeyen $afii, karsilagilan her olayin kesin bir hiikmii ya da ona gergekte
bir isaret bulundugunu, belli bir hitkiim varsa ona uyulmasi, yoksa ictihad yoluyla ona gergekte bir isaret
aranmas! gerektigini ifade ettikten sonra “Bu ictihad da kiyas™tir diyerek kiyasla ictihadin ayni seyi ifade
ettigini soyleyerek bir bakima ictihadi tanimlamugtir. ($afii, er-Risdle, 479, 477, md. 1323-1326.) $afitnin
ictihadla kiyas1 ayn1 gordiigii seklindeki bu anlayisin dogru olmadigini ve ictihadi kiyasa indirgemedigi-
ni savunan arastirmacilar da bulunmaktadir. Onlara gore $afii, ictihadi kiyastan ibaret gormemis aksine
nasslarin anlagilmasi, yorumlanmas: ve tatbiki i¢in sarf edilen gayretler gibi kiyas disinda kalan faaliyetleri
ictihadin kapsamu iginde degerlendirmistir. (Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, s. 415;
Duman, Sdfiinin Hukuk Metodolojisinde Kiyas Kavraminin Anlam ve Kapsamz, s. 150; Telkenaroglu, Fikih
Usuliinde Muhattie ve Musavvibe, s. 16.)

19 bk. Cessas, el-Fusiil, IV, 11-12; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, ‘es-Ser’iyyat”, XVII, 282; Gazzali, el-Miistasfa,
111, 481, 484; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 11-12; Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, s. 17; Apaydin, “Ic-
tihad”, DIA, XXI, 436.

20  bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 355-379; Ebir'l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11, 370-399.

21 (oAl s & sl Jd s slgz YY) Cliveyni, el-Varakat, s. 315 (s gl Joad & o sll fo 8 5 slgzV1)
Ciiveyni, el-Kdfiye, 58.

22 Ciiveyni sonrasi ictihad tarifleri i¢cin bk. Gazzali, el-Miistasfd, 1V, 4; Razi, el-Mahsil, V1, 6; Amidi, el-
Ihkam, 1V, 197; Urmevi, et-Tahsil, 11, 281; Karafi, Nefaisii’l-usiil, IX, 3789; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1,
197; Merdavi, et-Tahbir, VIII, 3867.

23 Gazzali, el-Miistasfa, IV, 4.
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3.ICTIHAD EHLIYETININ SARTLARINI KOLAYLASTIRMA
BAKIMINDAN KATKILARI

Fikih usulciileri, hakkinda nass bulunmayan meselelerde ictihadin ancak
ehlinden sadir olabilecegini ortaya koymak i¢in ictihad edecek kiside bulunma-
s1 gereken niteliklere 6zel onem vermislerdir. Hz. Peygamber (s.a.s) déneminden
itibaren ictihad edenlerin bir takim 6n sartlar1 yerine getirmis olduklar1 yadsina-
maz ise de miictehidde bulunmas: gerekli nitelikleri ortaya koyan ilk usulciiniin
Ebi’l-Hiiseyn el-Basri oldugu goriilmektedir.?* Aslinda Imam $afit'nin de bu hu-
susa degindigi goriilmekle birlikte bunlar1 miictehidde degil, kiyas yapacak kiside
bulunmas: gerekli nitelikler olarak sunmasi* sebebiyle ictihad ehliyetinin sartlari-
n1 tespit eden ilk kisi olarak kabul edilmedigi sdylenebilir.® Basrinin ortaya koy-
dugu sartlarin bazi degisikliklerle birlikte usulciiler tarafindan tekrar edilegeldi-
gi goriilmekteyse de*” usulciilerin konuyla ilgili yaklasimlarina bakildiginda ileri
stiriilen gartlarin her devirde ayni olmadig: ifade edilebilir. Nitekim usulciilerin
bir kisminin miictehidde bulunmasi gerekli sartlar1 siki kurallara bagladiklar: ve
bu kapiy1 herkese agmamayi tercih ederek ictihad gorevini dar bir ¢ergeveye has-
retme egilimi gosterdikleri,® diger bir kisminin ise ortaya konulmus bu sartlar
agir bularak kolaylagtirma yolunu benimsedikleri gorillmektedir. Ozellikle ictihad
kapisinin kapandig1 iddialarinin yayginlastigr hicri IV. asir sonrasinda Ciiveyni
ve Gazzali gibi miitekellimin usulciilerin ortaya koydugu anlayista ictihad ehliye-
tinin sartlarinda tahfife gitme egiliminin net bir sekilde goriildiigiinii sdylemek
miimkiindiir.” Cliveyni, ictihad ehliyetinin sartlarinda tahfif anlayisin1 daha 6nce
benimsemisse de bu hususta en 6nemli ismin katkilar1 sebebiyle Gazzali oldugu
soylenebilir. Nitekim ictihad ehliyetini elde edebilmesi i¢in kiside bulunmas: ge-
rekli sartlarda kolaylastirma prensibini kabul etme noktasinda hocasinin tavrini
benimseyen Gazzalinin bu hususu daha belirgin ele aldig1 ve Ciiveyni'nin fiili ola-
rak ortaya koydugu bu durumun ilk olarak Gazzalide tahfif olarak isimlendirildigi

24  bk. Ebil-Hiiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11, 357.

25  bk. $afii, er-Risdle, 509 vd., md. 1469 vd.; Safii, Cimaw’l-ilm, (Umm iginde), IX, 18.

26  $afitnin s6z konusu sartlari Risdle’nin kiyas degil, istihsan boliimiinde inceledigine dikkat gekilen bir aras-
tirmada bunun tizerinde diisiiniilmesi gereken bir tavir oldugu belirtilmektedir. (bk. Kosum, Islam Hukuk
Tarihinde Kiyasin Olusum ve Gelisim Stireci, s. 106.)

27 bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 869 vd.; Gazzali, el-Miistasfa, IV, 5 vd.; Razi, el-Mahsil, VI, 21 vd.; Amidj,
el-Ihkam, TV, 198 vd.; Ebt Ya'la el-Ferra, el-Udde V, 1594 vd.; Kelvezani, et-Temhid, IV, 390 vd.; Merdavi,
et-Tahbir, VIII, 3867 vd.; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI, 199 vd.

28  bk. $afii, er-Risale, 509 vd., md. 1469 vd.; Safii, Cimau’l-ilm, IX, 18; Ebiv]l-Huseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11,
357-359; Civeyni, Kitdbu't-telhis, 111, 457-460; Cliveyni, el-Burhdn, 11, 869-871; Ciiveyni, Guydsii’l-iimem,
s. 286-293.

29  bk. Cuveyni, et-Telhis, 111, 458 vd.; Gazzali, el-Miistasfa, IV, 6 vd.
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gorilmektedir.*® Kendisinden dnceki usulciiler tarafindan ileri siiriilen ictihad eh-
liyetinin sartlarinda kemmiyet degil, keyfiyet itibariyle tahfif yolunu benimseyen
Gazzal'nin onciiliik ettigi ictihad ehliyetinin sartlarinda tahfife gitme egilimi son-
raki usulciiler tarafindan da benimsenmis, ictihad ehliyetinin sartlarini stk kural-
lara baglayan anlayistan uzaklasilarak ictihad mekanizmasinin islevselliginin de-
vami saglanmaya ¢alisilmistir.* Ciiveyni ile baglayip Gazzalide daha belirgin hale
gelen ve sonraki usulciilerce de benimsenen ictihad ehliyetinin sartlarini kolay-
lastirma hususunda alimler, ahkamla ilgili nasslar1 bilmenin yeterli olusu, stinnet,
icm4, furt fikih, Arapga gibi ilimlerde uzmanlagsmanin gerekli olmayis1 ve sayilan
sartlarin mutlak miictehid i¢in gerekli olusu gibi konular1 nazari itibara almiglardir.

Onceki usulciilerin Kitap bilgisi sart1 Kitab'in tamamini kapsamakta iken*
Gazzali tamaminin degil, sayis1 kendisine gore bes yiiz olan ahkam ayetlerinin
bilinmesinin yeterli oldugunu, bu ayetlerin ezbere bilinmesinin sart olmadigini
ve ihtiya¢ duyuldugunda ilgili ayetin yerinin biliniyor olmasinin yeterli oldugunu®
soyleyerek tahfif yolunu benimsemistir. Sonraki miitekellimin usul eserlerine ba-
kildiginda Gazzalinin bu yaklagiminin onlar tarafindan da kabul edildigi, Kitap
bilgisiyle ahkama taalluk eden nasslarin bilinmesini kastettikleri ve ictihad ehli-
yetinin sartlarinda tahfife gittikleri goriilmektedir.**

Fukaha usulciilerin yaklasimina bakildiginda nasslarin hepsini tek tek bil-
menin zorunlu olmadigini ve genel olarak bilmenin yeterli oldugunu belirten
Cessas'in dahi bu hususta konu bakimindan sinirlamaya gitmedigi*® ve Pezdevi'ye
kadar bu meseleye hi¢ deginilmedigi goriilmektedir.** Hanefi-Maturidi gelenegi-
ne ait fikih usulii insa etmeye ¢alisan Semerkandi (6. 539/1144) ve Lamisi (6. VI./
XII. ytzyiln ilk yaris1) gibi isimler ile sonraki Hanefi usulciilerin nasslardan yal-
nizca ahkémla ilgili olanlarin bilinmesini yeterli gorerek ictihad ehliyetinin sart-
larinda kolaylastirma prensibini benimsedikleri goriilmektedir.”” Yine bunlarin

30  bk. Gazzali, el-Miistasfa, IV, 6 vd.

31  bk. Razi, el-Mahsil, VI, 24; Amidi, el-Thkam, TV, 199; Ebt Ya'la el-Ferra, V, 1594; ibn Kudime, Ravzatii’n-
ndzir, s. 190; Merdavi, et-Tahbir, VIII, 3871; Karafi, Serhu tenkihi’l-fusiil, s. 343

32 bk. $afii, er-Risdle, s. 509-510, md. 1469; Ebi’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11, 357-359; Ciiveyni, el-
Burhdn, 11, 869-870.

33 Gazzali, el-Miistasfa, 1V, 6.

34 bk. Razi, el-Mahsiil, V1, 24; Amidi, el-Thkdam, 1V, 199; Ebt Ya‘la el-Ferra, el-Udde, V, 1594; Ibn Kudame,
Ravzatiin-ndzir, 190; Merdavi, et-Tahbir, VIII, 3871; Karafi, Serhu tenkihi’l-fusil, s. 343.

35  bk. Cessas, el-Fusiil, IV, 274.

36 bk. Pezdevi. el-Usil, 1V, 15.

37  bk. Semerkandi, Mizdnii’l-ustl, S. 752; Lamisi, Usalii'l-fikh, S. 201; Nesefi, Kesf’iil-esrdr, 11, 300; Molla
Fenari, Fustlii’l-bedayi 11, 475; Molla Hiisrev, Miratii’l-usiil 11, 465; Esen, Hanefi Usul Eserlerinde Ictihad
Teorisi, S. 99. Semerkandi, Lamisi ve Usmendi gibi isimlerin Hanefi-Maturidi gelenegine ait fikih usulii



ictihad Teorisi Baglaminda Gazzali'nin Miitekellimin Fikih Usuliiniin Gelisimine Katkilari | 91

bir kismi Kitap'la Siinnet ayrimi yapmadan diger bir kismi ise s6z konusu ayrimi
yaparak ahkémla ilgili nasslar1 ezbere bilmenin sart olmadigini ve ihtiya¢ halinde
elde edebilmenin yeterli oldugunu séylemislerdir.*®

Gazzalinin ictihad ehliyetinin sartlarinda tahfife gittigi ve kendisinden son-
raki usulciileri etkiledigi bir diger mesele olarak siinnet bilgisi sunulabilir. Miicte-
hidin bilmesi gereken siinnet bilgisini “sened ve metin agisindan hadisin durumu-
nu bilmek” olarak ifade eden Gazzalnin hem sened hem metin bilgisi agisindan
tahfife gittigi goriilmektedir. Hadisin sened ve metin agisindan aragtirilmasi ya da
bilinmesinin ictihad ehliyetinin sartlarindan oldugunu séyleyen ve ravinin ada-
letinin uzmanlik, miisahede ve miitevatir haber yoluyla bilinebilecegini belirten
Gazzali, kendi déneminde bu bilgiye ulagma vasitalarinin olduk¢a zor olmasi sebe-
biyle bu hususta adaleti bilinen bir imamin raviyi adil kilmasiyla yetinilebilecegini
belirtmistir. Ayrica ona gore immet nazarinda telakki-i bi’'l-kabtile mazhar olmus
hadislerin senet ve metin agisindan arastirilmasina da gerek bulunmamaktadir.
Miictehidin ahiret vb. meselelerle ilgili hadisleri bilmesinin gerekmedigini, ahkam
hadislerini bilmesinin yeterli oldugunu ve ezbere bilmesinin gereklilik arz etmedi-
gini séyleyen Gazzéli'ye gore ictihad edecegi zaman ahkam hadislerini toplamada
hassasiyet gosteren kaynaklarin miictehidin yaninda bulunmasi yeterlidir.*®

Miictehidin senet ve metin agisindan hadis bilgisine sahip olmasi sart1 hu-
susunda kolaylastirma prensibini benimseyen Gazzalinin, doneminde ictihad
ehliyetini elde edebilme agisindan gerekli sartlar1 yerine getirmenin zorlastigini
isabetle tespit ettigi goriilmektedir. Sartlar1 elde edebilmenin zorlugunu tespit et-
mekle kalmayan Gazzilinin bu hususta tahfife giderek ehlince ictihad mekaniz-
masinin ¢alistirilabilmesi i¢in ictihad kapisinin sonuna kadar a¢ik oldugunu gos-
termeye ¢alistigy, ictihad faaliyetinin dinamizmini korumak amaciyla yaptiklary-
la fikih ve usuliiniin gelisimine katkida bulundugu ve sonraki usulciileri etkiledigi

inga etmeye caligtiklarini iddia edenlerin yani sira (Koksal - Dénmez, “Ustil-i Fikih’, DIA, XLII, 204-205.)
bahse konu isimlerin Debusi, Pezdevi ve Serahsi gibi fukaha meslegini temsil kabiliyeti yliksek isimlerin
kelamla istigal etmemelerinin aksine Mu’temed’den etkilendiklerini ve miitekellim tarzi bir usul anlayist
ortaya koyduklarini iddia eden arastirmacilar da bulunmaktadir. (Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usulii
Eserlerinde Illet Tartismalari, 13.) Bahse konu isimler baska mezheplerin usulleriyle Hanefi usuliinii bir
araya getirmeyi degil, Hanefilik i¢inde kendine 6zgii bir usul yazim tarzi meydana getirmeyi amaglama-
lar1 sebebiyle onlar1 miitekellimin usul gelenegi iginde saymak kanaatimizce dogru degildir. Ote yandan
memzuc metodla usul verenler olarak kabul etmenin de isabetli olmadig agikérdir. Dolayisiyla s6z konusu
isimlerin Koksal ve Donmez’in tasnif ettigi sekliyle Hanefi-Maturidi gelenegine ait fikih usulii inga etmeye
galistiklarinin kabul edilmesi kanaatimizce daha isabetli goriinmektedir.

38  bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 15; Molla Fenéri, Fusilii’l-bedadyi, 11, 475; ibni’l-Hiimam ,et-
Tahrir, 524; Molla Husrev, Mirati’l-usil, 11, 465; Kemal Kemélpasazade, Tagyiru't-tenkih, 226.

39 Gazzili, el-Miistasfa, IV, 7-8, 13-15.
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soylenebilir. Nitekim Ciiveyni ile baglayip Gazzali'yle devam eden ictihad ehliye-
tinin sartlarinda tahfife gitme anlayisinin sonraki usulciiler tarafindan telakki-i
bi’l-kabtile mazhar oldugu ve giiniimiize kadar devam edegeldigi goriilmektedir.*’

Fukaha usul eserlerine bakildiginda Cessas ve Pezdevi gibi bu gelenegi temsil
kabiliyeti yiiksek usulciilerin siinnet bilgisi sartinda tahfife gittiklerini gosteren
herhangi bir bilginin bulunmadigi, bu hususun Hanefi-Maturidi gelenegine ait
fikih usulii insa etmeye ¢alisan isimler ile sonraki Hanefi usulciiler tarafindan
ele alindig1 goriilmektedir. Siinnet bilgisi sartin1 ahkdm hadisleriyle sinirlandiran
Hanefi usulciiler,” ahkam hadislerinin sayisinin bin iki yiiz veya ii¢ bin civarin-
da oldugunu* ve onlar1 ezbere bilmenin sart olmadigini*® belirtmislerdir. Cerh
ve ta‘dil konularinda ise zaman farki sebebiyle raviler hakkinda dogrudan bilgi
edinmenin miimkiin olmadigini sdyleyip bu konuda giivenilir hadis 4limlerine
dayanmanin yeterli oldugunu belirten Hanefi usulciilerin** Gazzéaliden farkli bir
yaklagim ortaya koymadiklarini séylemek imkéan dahilindedir.

Ictihad ehliyetini elde edebilmesi i¢in miictehidin icméya konu meseleleri
bilmesi sart kosulmussa da Gazzalinin, miictehidin bu meselelerin timiini ez-
bere bilmesinin gerekmedigini ve hakkinda fetva verdigi meselenin icmaya aykir
olmadigini bilmesinin yeterli oldugunu belirterek bu hususta da kolaylagtirma
prensibini tercih ettigi goriilmektedir.* Onceki usulciiler uzmanlik derecesin-
de Arapca bilgisini ictihad ehliyetinin sartlarindan saymakta iken 6nce Ciiveyni
daha sonra Gazzilnin, miictehidin dilcilerin seviyesine ulagmasini sart kogma-
dig1, nassin maksadindaki incelikleri anlayabilecek kadar Arapca bilgisini elde
etmenin yeterli oldugu kanaati tagidiklar1 goriilmektedir.*® Sonraki usulciilerin
konuyla ilgili benzer yaklasimlar1* dikkate alindiginda icmé ve Arapca bilgisi sar-
tinda tahfife giden Gazzéltnin fikih usuliiniin gelisimine katkida bulundugunu
soylemek miimkiindiir. Arap dili konusunda fukaha usulciilerin tahfife deginme-

40  Gazzali sonrasi usulciilerin kabulleri icin bk. Razi, el-Mahsiil, V1, 24; Amidi, el-Thkdam, 1V, 199; Ebt Ya‘la
el-Ferra, el-Udde, V, 1594; Merdavi, et-Tahbir, VIII, 3875.

41  bk. Semerkandi, Mizanii’l-usil, 752; Lamisi, Usilii’l-fikh, 201; Nesefi, Kesf iil-esrdr, 11, 300; Molla Fenéri,
Fustlii’l-bedayi, 11, 475; Molla Hiisrev, Miratii’l-usill, 11, 465.

42 Nesefi, Kesfiil-esrdr, 11, 300; Ibn Abdissekir, Miisellemii’s-siibiit, 11, 405.

43 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, IV, 15; Molla Fenari, Fustlii'l-bedayi, 11, 475; Tbni'l-Hitmam, et-Tahrir,
524; Molla Hiisrev, Miratii’l-usil, 11, 465; Ibn Kemal, Tagyiru’t-tenkih, s. 226.

44 Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi, 11, 475; Molla Hiisrev, Miratii’l-usill, I1, 465.

45  bk. Gazzali, el-Miistasfa, IV, 9.

46  bk. Cuveyni, et-Telhis, 111, 459; Gazzali, el-Miistasfd, IV, 12.

47 Gazzali sonrast usulciilerin konuyla ilgili benzer yaklagimlari igin bk. Razi, el-Mahsiil, V1, 24; Amidi, el-
Ihkam, 1V, 199; Ibnii’s-Saati, Bediun-nizam, 11, 667.
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digi, bu yaklagimin memzuc eser veren sonraki Hanefi usulciilerde ortaya ciktig1
goriilmekte olup bu hususta ilk olma 6zelligi tagtyan Ibnii’s-Saati'nin (6. 6941295),
dogrudan degilse de dolayli olarak uzmanlik derecesinde Arapg¢a bilgisinin sart
olmadigini belirttigi goriilmektedir.*®

Hiikiimleri meydana getiren temel kaynaklar1 ve hiikiim ¢ikarma yontemleri-
ni bilenin ictihad faaliyetinde bulunabilecegini belirten Gazzali, bu sartlarin deta-
yinda tahfif yolunu benimsemis ve bunlarin mutlak miictehid/dinin biitiin konu-
larinda fetva verebilen icin gerekli vasiflar oldugunu ifade etmistir.* Ictihad ehli-
yetiyle ilgili sartlara degindikten sonra bu sartlarin mutlak miictehid i¢in gegerli
oldugunu soyleyen Gazzalinin bununla ne kastettigi noktas: ise kapali kalmigtir.
Gazzalinin bizzat kendisi bu kullanimiyla ne kastettigini acik¢a belirtmemigse de
kullanim sekli dikkatlice incelendiginde, Apaydin'in isabetle belirttigi gibi, mu-
kayyed miictehidin mukabili mutlak miictehidi degil, fikhin tamaminda ictihad
edebilecek miictehidi kastettigi sdylenebilir.” Dolayisiyla Gazzalinin miictehidde
bulunmasi gerekli sartlar1 ifade ettikten sonra bunlarin mutlak miictehid igin ge-
cerli oldugunu vurgulamasi ve bazi konularda ictihad edecek miictehidin sayilan
sartlarin hepsine sahip olmasi gerekmedigini belirtmesi*! de fikih usuliine yaptig
katkilardan bir digeri olarak ortaya konulabilir. Ciinkii tespit edebildigimiz ka-
dariyla miictehidde bulunmasi gerekliligi ifade edilen sartlarin mutlak miictehid
i¢in gegerli oldugu vurgusu ilk olarak Gazzali tarafindan ileri siirilmustiir. Razi,
sayilan sartlarin mutlak miictehid igin gegerli oldugu yoniinde bir ifade kullan-
mamigsa da bunlari elde eden kimsenin ictihadda en iist mertebeye ulasacagin
belirterek® bu kabulii animsatan ifadeler kullanmistir. Gazzalinin ictihad ehli-
yetiyle ilgili ortaya konulan sartlarin mutlak miictehid i¢in gegerli oldugu, bazi
konularda ictihad edecek kiside bu sartlarin bulunmasinin zorunlu olmadig: yo-
niindeki bu yaklasimi miitekellimin usulciiler tarafindan benimsendigi gibi son-
raki Hanefiler tarafindan da kabul gérmiistiir.>

Gazzalinin mutlak miictehid kavramiyla fikih usuliiniin gelisimine katkida
bulundugu bir diger meselenin, miictehidlerin tabakalara ayrilmasi noktasinda
oldugu séylenebilir. Nitekim Gazzali 6ncesi usul eserlerine bakildiginda siste-
matik bir sekilde miictehidleri siniflandiran ifadelere rastlanilmamaktadir.> Ote

48  bk. Ibnii’s-Saati, , Bediun-nizam, 11, 667.

49  bk. Gazzali, el-Miistasfa, IV, 5, 11-13, 15.

50  bk. Apaydin, “Ictihad”, DIA, XXI, 439.

51  Gazzali, el-Miistasfa, IV, 15.

52 Razi, el-Mahsiil, V1, 25.

53  bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, IV, 17.

54  bk. Ebirl-Hiiseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 11, 214 vd.; 357-399; Cliveyni, el-Burhdn, 11, 859 vd.
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yandan Gazzalinin bu meseleyi 6zel bir konu olarak ele aldigini sdylemek de
miimkiin degildir. Fakat ictihad ehliyetini elde edebilmesi igin miictehidde bu-
lunmas: gerekli sartlar1 ifade ettikten sonra bunlarin mutlak miictehid i¢in gegerli
oldugunu sdylemesinin® miictehidlerin tabakalara ayrilmasi noktasinda sonra-
ki usulciilere onciiliik ettigi distiniilebilir.*® Gazzalinin konuyla ilgili yaklagimi-
n1 inceleyen Hallaqin Gazzali tarafindan mutlak ve mukayyed miictehid olmak
tizere iki tabakanin bilindigi kanaatinde oldugu®” goriilmekteyse de Gazzalinin
zihninde varlig1 diisiiniilen bu ayrimin sonraki dénemlerde oldugu gibi bir tasnif
oldugunu sdylemenin miimkiin olmadig; ifade edilebilir. Nitekim daha 6nce be-
lirtildigi gibi Gazzalnin mutlak miictehid kavrami kullanimiyla fikhin tiim ko-
nularinda ictihad edebilen miictehidi kastetmis olmasi imkéan dahilindedir.

4. ICTIHAD BAHISLERININ KAVRAMSALLASTIRILMASI
BAKIMINDAN KATKILARI

Ictihad teorisi baglaminda Gazzalinin miitekellimin fikih usuliiniin gelisi-
mine katkilarindan bir digerinin ictihadla ilgili konularin kavramsallastiriimas:
baglaminda oldugu goriilmektedir. Onceki usulciilerde goriilmeyen bazi kavram-
lar1 kullanmasi ve bu hususta kendisinden sonraki usulciileri etkilemesi sebebiyle
Gazzalinin bu noktada fikih usuliiniin gelisimine 6nemli katkilarinin bulundugu
soylenebilir. Buna gore Gazzalinin ortaya koydugu kavramlardan biri, daha 6nce
belirtildigi gibi, dnceki usul eserlerinde yer almayan tam ictihad kavramidir. Tam
ictihad kavramini Gazzali, “Miictehidin sert hiikiimleri elde etme hususunda daha
fazlasini elde edemeyecegine dair kendisinde acziyet hissettigi noktaya kadar ¢aba
sarf etmesidir™® seklinde tanimlamaktadir. Ibn Kuddme® haricinde miitekellimin
usul geleneginin sonraki usulctileri tarafindan tam ictihad kavramina deginil-
medigi dikkate alindiginda tam ictihad kavrami kullaniminin miitekellimin usul
geleneginin genel bir yaklagimi oldugunun sdylenmesi imkan déhilinde degildir.
Fukaha usul eserlerinde de kullanimi tespit edilemeyen tam ictihad kavramina

memzuc eser veren sonraki Hanefi usulciilerden Abdiilaziz el-Buhari’nin degin-
digi goriilmektedir.®

55  Gazzali, el-Miistasfa, IV, 15.

56  Gazzali sonrasi usulciilerin konuyla ilgili yaklagimlar: igin bk. Amidi, el-Thkam, IV, 199; Merdavi, et-
Tahbir, V111, 3880-3881; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 205.

57  Wael b. Hallaq, Was the Gate of Ijtihad Closed?, 17.

58  Gazzali, el-Miistasfa, 1V, 4; Gazzali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi, 11, 315.

59  Ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 190.

60  bk. Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfu'l-esrdr, IV, 17.
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Tam ictihad kavraminin yani sira giiniimiiz usul eserlerinde el-miictehedii fih,
mahallii’'l-ictihad ve mecalii’l-ictihad gibi kavramlarla ele alinan ictihada konu alan,
miitekellimin usul eserlerinde Gazzali’ye kadar miistakil bir konu olarak bu kavram-
larla ifade edilmemistir. Fakat ictihad bashiginda ve miistakil bir konu olarak degilse
de Ebir'l-Hiiseyn el-Basri ve Ebt Ya'la el-Ferrdnin ictihad alanini el-miictehedii fih,
Ciiveyni’nin ise mahallii’'l-ictihad kavramuiyla ifade ettikleri gortilmektedir.!

Gazzali, ictihadin Gi¢lincti ritknii olarak miistakil bir bashkta ele aldig: ic-
tihad alanini ‘el-miictehedii fih” kavramiyla ifade etmis ve onu “Hakkinda kat‘

delil bulunmayan biitiin ser hiikiimler™*

olarak tanimlamigstir. Gazzali oncesi
miitekellimin usulciiler ise ictihada konu alan1 ictihadda hata ve isabet tartigmala-
rina deginirken tespit etmisler, bu hususta herhangi miistakil bir baslik kullanma-
muslardir.® Dolayisiyla tespit edebildigimiz kadariyla ictihad mahallinin miistakil
bir konu olarak ilk defa Gazzali tarafindan ele alindig1 ve “el-miictehedii fih” kav-
ramiyla ifade edildigi,* onun bu noktada fikih usuliiniin gelisim ve kavramsallas-
tirilmasi stirecine katkida bulundugu ve sonraki usulciileri etkiledigi soylenebilir.
Gazzali sonrasi usulciilerin bir kisminin oncekilerin tutumunu devam ettirerek
konuyu miistakil olarak ele almadiklar1 ve “el-miictehedii fih” kavramiyla ifade et-
medikleri, diger bir kisminin ise Gazzali tarafindan ortaya konulan kavramla ko-
nuyu miistakil olarak ele aldiklar1 goriilmektedir.® Klasik dénem usul eserlerine
bakildiginda konularin sistematik olarak ele alinmadigi, konuya baslik atilip 6nce
tarifi verilip daha sonra detaylarina inilmedigi ve bazi meselelere kendisiyle bag-
lantili oldugu diistiniilen konular icinde yer verildigi nazari itibara alindiginda,
ictihada konu alanin 6nceki usul eserlerinde miistakil olarak ele alinmamasinin
ve belirli bir kavramla ifade edilmemesinin o dénemin ilim gelenegiyle ilgili ol-
dugu soylenebilir. Bilvesile ictihada konu alani miistakil bir baglikta inceleme-
sine ve el-miictehedii fih kavramiyla ifade etmesine bakildiginda fikih usuliiniin
sistematiklestirilmesine ve kavramsal gelisimine Gazzalinin 6nemli katkilarinin
bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Ictihadla ilgili konularin kavramsallagtirilmasi baglaminda Gazzali'nin fikih
usuliiniin gelisimine bir diger katkisinin ictihadin béliinmesi meselesinin ilk ola-

61  bk. Ebil-Hiseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 11, 62, 63; Civeyni, el-Burhan, 1, 447-449, 11, 717; Civeyni, et-
Telhis, 111, 326; Ebii Ya‘la el-Ferra, el-Udde, 111, 1023.

62 Gazzali, el-Miistasfd, 1V, 18.

63  bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 363; Ebi’l-Hiseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 11, 397; Ciiveyni, et-
Telhis, 111, 331-333.

64  Gazzali, el-Miistasfd, 1V, 18.

65  bk. Razi, el-Mahsiil, V1, 27; Karafi, Nefdisii’l-usiil, IX, 3840-3841; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 227.
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rak onun tarafindan “tecezzi” kavramiyla isimlendirilmesi oldugu soylenebilir.
Nitekim ictihad ehliyetinin sartlarinda kolaylastirmay1 benimsemesi sebebiyle
ictihadda tecezzinin miimkiin oldugunu kabul eden Gazzélinin, miictehidin
[slam fikhinin bazi konularinda ictihad mertebesini elde edememis olmasinin
baska konularda ictihad etmesine engel teskil etmeyecegini belirttigi ve bunu
tecezzi kavramiyla ifade ettigi goriilmektedir.®® Dolayisiyla miictehidin, fikhin
bazi konularinda ictihad edememesine ragmen bazilarinda edebilmesinin caiz
oldugunu tecezzi kavramiyla ifade eden ilk usulcii olmasi sebebiyle Gazzalinin
bu hususta da fikih usuliiniin gelisimine ve usul konularinin kavramsallastiril-
masina katkida bulundugu goriilmektedir. Nitekim her ne kadar kendisinden
once Ebi’'l-Hiiseyn el-Basri ve ¢cagdasi Kelvezani, ictihadin bolinmesini miim-
kiin gordiiklerine dair agiklamada bulunmuslarsa da konuyu tecezzi kavramiyla
isimlendirmemislerdir.”

Gazaltnin ictihadda tecezzi meselesinde kavramsallagtirmanin yani sira te-
cezzinin mahiyetini belirleme noktasinda da katkilarinin bulundugu gériilmek-
tedir. Nitekim ictihadda tecezzinin gelisim siirecine bakildiginda tespit edebil-
digimiz kadariyla bu konuya deginen ilk usulciiniin Ebii'l-Hiiseyn el-Basri ol-
dugu goriilmekteyse de, el-Basrinin meseleyi miras hukukuyla sinirlandirmas:
nazari itibara alindiginda, bununla tam bir tecezziyi kastetmedigi anlasiimakta-
dir. Kelvezanide de ayni kayitlama s6z konusu ise de Gazzali, tecezzi meselesine
yeni bir perspektif getirmis ve kavramsallastirmanin yani sira tecezzinin fikhin
tiim alanlarinda miimkiin oldugunu ortaya koymustur. Gazzalinin meseleyi te-
cezzi kavramiyla ifade etmesine ragmen c¢agdas: Kelvezaninin yani sira bir diger
Hanbeli miitekellimin Ibn Kudame, usul eserlerini miitekellimin usul geleneginin
dort temel eserinden faydalanarak ortaya koyan Razi ve Amidi gibi usulciiler de
tecezzi kavramina deginmeksizin konuya yer vermislerdir. Bu durum, ad1 gegen
usulciilerin dénemlerinde sadece belirli konularda ictihad edebilmenin tecezzi
kavramiyla ifade edilmesinin yayginlasmadigini gostermektedir.*®

Gazzali sonras1 6nemli birgok usulciiniin eserinde yer almayan tecezzi kav-
ramini daha sonra ilk olarak Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) kullanmistir.% Sonra-
sinda ise Zerkesi ve Merdavi (6. 885/1480) gibi birgok usulcii konuyu bu sekilde

66  bk. Gazzali, el-Miistasfa, IV, 16.

67  bk. Ebirl-Hiiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed, 11, 359; Kelvezéani, et-Tembhid, 1V, 393.

68  bk. Kelvezani, et-Temhid, IV, 393; Ibn Kudame, Ravzatiin-ndzir, 191; Amidi, el-Thkdam, IV, 199-200; Razi,
el-Mahstil, V1, 25-26.

69  bk. Ibnirl-Hacib, Muhtasar, 11, 1205
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isimlendirmistir.” Gazzilide bulunmasina ragmen Ibnii’l-Hacibe kadar 6nemli
birgok usulciiniin eserinde tecezzi kavraminin yer almamasi ise konunun tecezzi
kavramiyla isimlendirilmesi geleneginin Gazzaliden ¢ok sonra kabul edildigini
gostermektedir. Konunun tecezzi kavramiyla ele alinmasi Gazzaliden ¢ok sonra
kabul gormiigse de Basri ve Kelvezaninin konuyu miras hukukuyla kayitlamala-
rina karsilik Gazzalinin genel anlamda tecezzi fikrini ortaya koymasinin kendi-
sinden sonraki usulciilerin geneli tarafindan benimsendigi séylenebilir. Her ne
kadar onlar konuyu ele alirken miras hukukuyla 6rneklendirmislerse de béyle bir
sinirlandirma yapmamalari sebebiyle Gazzali'nin onciiliik ettigi ictihadda tecezzi
fikrini mutlak anlamda benimsedikleri dusiiniilebilir.”*

5. DEGERLENDIRME VE SONUC

Miitekellimin usul gelenegini temsil kabiliyeti yitksek dort temel eserden biri-
nin sahibi olan ve fikih usuliine 6nemli katkilar1 bulundugu diisiiniilen Gazzalinin
ictihad teorisi baglaminda miitekellimin fikih usuliiniin gelisimine katkilarinin
tespit edildigi bu ¢alismada elde edilen sonuglar su sekilde ifade edilebilir:

Ictihadla ilgili konulara teorik agidan ilk olarak fikih usuliiniin kurallarini
miistakil bir eser halinde ilk defa bir araya getiren Safitnin Risdle’sinde deginil-
migse de bir¢ok mesele gibi ictihad teorisinin kavramsallastirilmasi da sonraki do-
nemlere rastlamaktadir. Bu noktada Gazzali'nin fikih usuliiniin gelisimine 6nemli
katkilar1 ve sonraki usulciiler iizerinde etkileri bulundugu goriilmektedir. Nite-
kim ictihad teorisi baglaminda miitekellimin fikih usuliiniin gelisimine katkilar1-
nin ele alindig1 bu ¢alismada Gazzali'nin ictihadi tanimlama, ictihad ehliyetinin
sartlarin1 kolaylastirma ve ictihad teorisinin meselelerinin kavramsallastirilmasi
bakimindan fikih usuliine katkilarinin bulundugu tespit edilmistir. Gazzali'nin ic-
tihad teorisinin meselelerini ele alisina bakildiginda 6zgiinliigiinii ortaya koydu-
gu ve sonraki usulciiler tarafindan takip edildigi goriilmektedir. Fakat Gazzalinin
sonraki usulciiler tarafindan dogrudan degil, dolayli olarak takip edildigini be-
lirtmenin daha isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Clinkii Gazzali'nin el-
Mustasfa’s1 Gizerine yapilan serh ve ihtisar sayisinin azligy, zihinlerde bu eserin fi-
kih usuliiniin gelisimine etkisinin bulunmadigi fikrini uyandirabilmektedir. Fakat

70  bk. Merdavi, et-Tahbir, VIII, 3886; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 205.

71  Gazzali sonrasi ictihadda tecezzi meselesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Rézi, el-Mahsil, VI, 25-26;
Amidi, el-Thkam, 1V, 199-200; Ibniv'l-Hacib, Muhtasar, 11, 1205; Karafi, Serhu tenkihi’l-fusiil, 343; Zerkesi,
el-Bahru’l-muhit, V1, 205, 209; Merdavi, et-Tahbir, V111, 3886; Usmendi, Bezliin-nazar, 692; Ibnii’s-Saati,
Bediu'n-nizam, 11, 667; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’'l-esrdr, IV, 17; Molla Hiisrev, Miratii’l-usil, 11, 467-468.
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AN

Rézi'nin el-Mahsiil isimli eserini olustururken en énemli kaynaklarindan birinin
el-Mustasfa olmasi ve Razinin sonraki usulciiler tarafindan kaleme alinan eserler
tizerindeki etkisi, Gazzalinin miitekellimin usul gelenegine derin etkilerinin bu-
lundugunu ortaya koymaktadir.

Konularin belli bir tasnife gore ele alinmasi sebebiyle fikih usuliiniin sistema-
tiklesmesi siirecindeki etkisi, ictihad teorisi baglaminda Gazzalinin miitekellimin
fikih usuliine katkist olarak sunulacak 6nemli bilgilerden biridir. Nitekim daha
onceki usul eserlerinde goriilmeyen mantiki 6rgiiyii Gazzalide yakalamak miim-
kiindiir. Ictihad faaliyetini istismar olarak isimlendiren Gazzli'nin, ictihad teori-
sini miictehid, miictehed fih ve ictihad olmak tizere {i¢ ana baglikta inceleyerek bu
hususta hem sistematikligi hem de getirdigi yenilikler itibariyle miitekellimin usul
gelenegine 6nemli katkilarda bulundugu, Réazi ve Zerkesi gibi 6nemli usulciilerin
bu taksimat1 dogrudan kullanmasi dikkate alindiginda sonraki bazi usulciileri et-
kiledigi goriilmektedir.

Ictihad teorisi baglaminda Gazzlinin bir diger katkisi, ictihad ehliyetinin
sartlarinda tahfife gitmeyi kavramsal ¢erceveye kavusturmasidir. Her ne kadar
ictihad ehliyetinin sartlarini kolaylastirma, ilk olarak Ciiveynide goriilse de bu
hususta onun isimlendirme yapmadig1, Gazzali'nin ise ictihad ehliyetinin sartla-
rinda tahfifi benimsemesinin yani sira kavramsallagtirma ¢abasinda bulundugu
ve sonraki usulciiler tarafindan takip edildigi goriilmektedir. Ictihad faaliyetinin
dinamizmini korumast sebebiyle, ictihad ehliyetinin sartlarinda kolaylastirma ¢a-
basinin fikhin gelisimine katkida bulundugu soylenebilir. Ciinkii ictihad kapisi-
nin kapandig1 iddialarinin yayginlastig1 bir donemde ictihad ehliyetinin sartlarin-
da kolaylastirma gabas1 gostermenin, bu kapinin ehline agik oldugunu gostermeyi
ve fikhin donuklagmasinin 6niine gegmeyi amagladig diisiiniilebilir.

Gazzalinin ictihad teorisi baglaminda bir diger katkisi, konular1 belirli bir
kavramla ifade etmesi ve mistakil bir baglikta incelemesidir. Nitekim hem icti-
hada konu alan hem de ictihadin boliinebilirligi meselesi daha 6nceki usulciiler
tarafindan ele alinmigsa da, onlar bu meseleleri belli bir kavramla ifade etme-
mislerdir. Gazz4li ise ictihada konu alan1 el-miictehedi fih, ictihadin béliinebi-
lirligini ise tecezzi kavramiyla ifade etmis ve bu meseleleri miistakil bir baglikta
ele almigtir. Hiilasa fikih usuliinde Gazzili mektebinden bahsetmek miimkiin
degilse de fikih usuliinii belirli bir tasnife gore ele alma ve kavramsallastirma ¢a-
balar1 bakimindan sonraki usulciiler iizerinde Gazzalinin etkisinden s6z etmek
pekala miimkiindiir.
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SERAHSI’'NIN EL-MEBSUT'UNDA FIKIH KAIDELERI

Dr. Anar GURBANOV"

Ozet: islam dini diger dinlerden farkli olarak bir hukuk anlayisi ortaya koymus ve za-
manla, 6zellikle de mictehid imamlar doneminde bir hukuk sistemi olarak gelistirilmis
ve zirve noktasina ulasmistir. Islam hukukundaki kavaid anlayisinin dayanagi ilk énce
Kitab'in vazettigi genel nitelikli hiikiimler ve Stinnet’in cevamil'l-kelim 6zelligidir. Do-
layistyla bu kiltiirde yetisen fakihlerin s6z konusu kaynaklarda gecen naslarin istikrasi
ile, yeni cikan meseleleri ¢c6ziime kavusturmada sahabenin tutumu ve onlardan ak-
tarilan veciz ifadeler, miictehid imamlarin fikhi distinceleri, onlarin ictihadlan, usl-i
fikih ilkeleri, mantik kurallar, dil kurallar araciligiyla ve bunlarin timevarim yoluyla
tetkik edilmesi sonucunda tespit ettikleri kurallar kavaid ilmi olarak ortaya cikmistir.
Farkl mezhep fikihgilari fikhi gorislerini ve ictihadlarini ortaya koyarken kavaidden ya-
rarlanmislardir. Serahsi de el-Mebsat isimli eserinde fikhi gorusleri aciklarken, 6zellikle
de Hanefi mezhebinin gorislerini tahlil ederken furd’ kaidelerinden istifade etmistir.
Bu makalede genel giristen sonra birinci kisminda kavaid kavraminin kavramsal tahlili
yapilmis ve kavaidin islam hukukundaki yeri aciklanmis; ikinci kisminda ise, Serahsi’nin
el-Mebs(t isimli eserinde gecen en temel kiilli kaidelerle ilgili “ibadat, muamelat ve
uktbat” bashklari altinda genel bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fir(" kaideleri, Serahsi, el-Mebsut.

The Legal Maxims in Sarakhsi’s al-Mabsut

Abstract: The Islamic religion has revealed a sense of law is different from other ones
and in time, especially in the era of mujtahids developed as a legal system and reached
the peak point. The basis of the (legal maxims) concept in Islamic law is firstly the general
qualified provisions which preached of the Koran and the feature of the cavamiu'l-kalim
of Sunnah. Therefore the attitudes of the mujtahids who grow up in this culture, with the
induction of the holy themes (nas) in the sources, the attitude of companion of prophet
(sahaba) in solving the new emerging issues and terse expressions conveyed from them,
the mujtahids’ thoughts, methodical maxims, logic rules, through language rules and
the rules they have established as a result of their inductive investigation have emerged
as legal maxims (kavaid) science. Learned scholars of different schools of Islamic law,
have used the legal maxims in their legal opinions, rulings, and judicial interpretations.
In his work al-Mabsut, Sarakhsi also has made use of the legal maxims in his analyses of
the different opinions among the jurists and the views of the Hanafi School of law. In this
article in the first part initially by conceptual analysis of the term legal maxims (kavaid)
was analyzed and it has been given brief information its place in Islamic law. And the
second part contains general information about the basic rules of the legal maxims used
by Sarakhsi in his work “al-Mabsut” entitled “ibadat, muamalat and ukubat”.

Keywords: The legal maxims, Sarakhsi, al-Mabsut.
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GIRIS

Hukukun hemen her alaninda uygulanabilen ve hukukun temel ilkelerini yan-
sitan genel hukuk kurallar1 olan kiilli kaideler ve alan1 bunlar kadar genis olmayan
dabatlar her bir hukuk sisteminde bulunmaktadir. Hukuki istikrarin ve adaletin
saglanabilmesi herkes i¢in gegerli kurallarin olusuna ve bunlarin diizgiin bir se-
kilde uygulanmasina baglidir. Sosyal bir varlik olan insanin hayatin hemen he-
men her alanina iligkin kurallar koyma siirecinin ilk insan Hz. Ademden baslayip
glinimiize kadar ulagtigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu siireg zarfinda
her asirda, her donemde birtakim temel ilkeler kabul goriip korunmus ve tedri-
cen genellik 6zelligini kazanmigtir. S6z konusu kurallar zamanla genisledikten ve
mitkemmel hale geldikten sonra “miisellemat” olarak isimlendirilen temel hukuk
kurali haline gelmistir.

Islam dininin Kitab ve Siinnet tarafindan vazedilen hem evrensel hem de kendi-
ne 6zel temel hukuk kurallar1 vardir. Kur'anin veciz ifade yapisi ve Hz. Peygamber’in
az sozle ¢ok derin ve kapsamli anlamlar iceren hadisleri (onun cevamiii'l-kelim
ozelligi), Islam hukukgularinin diisiincelerini ve gériislerini 6zlii bir sekilde dile
getirmelerini saglamistir ve adeta ilham kaynagi olmustur. Onlar bu iki kaynag:
tiimevarim yoluyla inceleme sonucunda fakihlerin ictihad ederken bagvurduklar:
kiilli kaideler ortaya koymuslardir. Ictihad faaliyetini siirdiiren fakihlerin, temel
kaynaklara bagli bir yorum tarzi ortaya koymaya ¢aligmalarinin yaninda vardiklar:
sonuglarin tedruzdan uzak olmasina verdikleri 6nem, kurallara bagli ve uyumlu bir
ictihad sistemi olugturmalari ile sonuglanmigtir. Bu da her miictehidin belirli bir
sistem cergevesinde ilkelere bagl kalmasini ve esas aldig1 kaideler ¢ercevesinde bir
yorum tarzi ortaya koyup bunu zamanla gelistirmesi ile sonuglanmuistir. Bu sebeple
degisik ekollere mensup olan fakihlerin fiirti meselelerine getirdikleri yorumlar
farkli olmasina ragmen hepsi kendi i¢inde tutarli olan genel kaidelere dayanmak-
tadir. Islam hukukgularinin fiird® meselelerini agiklarken, diger mezheplerin go-
riglerini tenkit ederken ve mezhep ici tartismalarda kaideler ile istidlalde bulun-
malari, fikhi kidelerin Islam hukukundaki 6nemini gostermektedir. Dolayistyla
bir mezhebi, yani genel ilkeler ¢ercevesinde olusan bir hukuk sistemini anlamak, o
mezhebin olusturdugu temel ilkeleri anlamakla miimkiindiir.

Islam hukukgularinin bagli olduklar1 mezheplerin birikimini, miiktesebati-
n1 ilkesel bir okumaya yonelmeleri sonucunda olusan ve telif edilen kavaid ile
ilgili eserler, fikih ilminin yazim tiirlerinden birini olusturmaktadir. S6z konusu
telifatin sahip oldugu dil, iislup ve yontem gibi 6zellikler, Islam hukuk tarihi-
nin erken donemlerinde ortaya konan birikimin sonraki kusaklar tarafindan ne
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tiir bir ¢alismaya tabi tutularak yogrulup zenginlestirildigine delalet etmektedir.
Ozellikle énceki nesillerin kavaid iizerine inga ettikleri fikhi meseleleri titizlikle
okuyarak bunlarin ardinda yatan temel hukuk kurallarinin tespit edilmesi, iddia
edilenin aksine, fikhi bilginin her kusagin katkilar: ile daha da gelistirildigini
ortaya koymaktadir.

Kavaid literatiirii ile beraber miistakil olarak ele alinan kiilli kaideler, kaynak-
lariny, fikih eserlerinde ortaya konan muhakeme ve ilkesel diisiinceden almak-
tadirlar. Mezhep birikiminin geriye doniik miitalaasi neticesinde elde edilen bu
temel ilkeler, sahip olduklar1 6zellikler nedeniyle, mezheplerin genel karakterini
yanstitirlar. Bu sebeple de, degisik mezheplerin kavéid ile ilgili eserleri, her ne ka-
dar yontem bakimindan bagka ekollerle benzerlikler gosterseler de ait olduklar
fikhi diisiince sisteminin genel karakterini yansitirlar.

Hanefi mezhebinin erken donem fakihlerden biri olan ve Semsiileimme la-
kabryla taninan Serahsi (6. 483/1090)", mensubu bulundugu mezhebin en 6nemli
basvuru kaynaklarindan biri olan otuz ciltlik el-Mebsiit adl1 eserini kiitiiphane-
sinden mahrumiyet gibi ¢ok zor sartlar altinda 6grencilerine dikte ederek kaleme
almustir. el-Mebsiit Hanefi fikhinin gliniimiize gelmis en 6nemli ve en genis ¢aplh
eserlerinden biridir. Bu sebeple onda mezhep imamlarina ait hitkiimler ve de-
lilleri son derece 6nem tagimaktadir. Ciinkii 6rnegin Zahiru'r-rivaye eserlerinin
kaleme alindig1 donemden itibaren Hanefi mezhebinin 6nde gelen sahsiyetlerinin
fird® meselelerine ait goriisleri literatiire yansidig1 halde bu hiikiimlerin akli ve
nakli delillerinin olgunlasmas: siireci ii¢ asir boyunca devam etmis ve en olgun
halini hicri besinci asirda el-Mebsiit'ta bulmustur.

I. KAVAIDIN KAVRAMSAL TAHLILi VE iSLAM HUKUKUNDAKI YERi

Bu baslik altinda kavéid kavraminin sézliitk ve terim anlamlari kisa bir sekilde
ele alinacaktir. Ayni zamanda kaide kelimesinin terimlegme siirecinden daha 6nce
hem ustl hem de fiirG® kaideleri i¢in “asil” kavrami kullanildigindan bu terim
tizerinde de kisaca durulacaktir.

1 Serahsi'nin hayati ve eserleri, ozellikle de el-Mebsit eseriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Hamidullah,
“Serahst”, DIA, XXXVI, 544-547; Kaya, “el-Mebstt”, DIA, XXVIII, 214-216; Yavuz, Hanefi Mezhebinde
Ictihad Felsefesi, s. 187-207; Sen, “Semsiileimme es-Serahsi'nin el-Mebstt Adli Eserinin Hacmi Uzerine’, s.
23-41. Ayrica Serahsi ile ilgili gesitli calismalar igin bkz. Uluslararast Serahsi Sempozyumu, DIB Yayinlari,
Ankara 2013.
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A. Sozliik Anlami

Kéide kelimesinin ¢ogulu olan kavaid Arap¢ada oturmak anlaminda “ku‘ad”
masdarindan tiiremistir. “Ka‘ide” kelimesi sozliikte “asil, esas ve temel” gibi an-
lamlarda kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerimde bir yerde “temel™ anlamina gelecek
sekilde kaide kelimesi, bir yerde de “oturanlar/yash kadinlar” anlamina gelecek
sekilde kavaid* kelimesi zikredilmistir.

B. Terim Anlam1

Fikhi kaideler tizerine yapilmis bilimsel ¢aligmalar ortaya koymaktadir ki er-
ken donemde kaleme alinan fikih eserlerinde pek ¢ok fikhi kaideye yer verilmis
olmakla birlikte bu s6zciigiin terim olarak tanimi yapilmamaistir. Cok 6nemli bazi
fikhi kaideleri bir arada toplama amaciyla yazilmis ilk eserlerden sayilan Kerhi
(6. 340/952) ve Debtisi (6. 430/1039) gibi fikih bilginlerinin kitablarinda “kaide”
kelimesi yerine “asil” terimi yer almig ve bununla da fikhi hitkiim elde ederken
gozetilen ilkeler ve dayandig1 genel kurallar kastedilmistir.®

“As1l” kelimesi sozliikte “her bir seyin en asagisi, kokii, 6zii” anlamina gelmek-
te olup ¢ogulu “ustl’diir. Fikih Ustlii terkibindeki “ustl” kelimesi, fikhin dayan-
dig1 “deliller’dir.” Bir terim olarak ise “Ser1 hiikiimlerin, tafsili delillerden ¢ika-
rilmasin1 miimkiin kilan kaideleri ve icmali delilleri 6greten bir ilim™dir.® Ancak
fikih eserlerindeki kullanimlar1 dikkatle incelendiginde “asil” kavraminin genis
anlamlara sahib oldugu goriiliir.” Asil kavrami bazen kaideyle es anlamli bir se-
kilde kullanilmis olmakla beraber, cogunlukla kiilli kaideyi de igine alacak sekilde
delil, racih, galip, zahir, devam eden hiikiim ve makis aleyh gibi anlamlarda da
kullanilmistir.’® Ancak bazi arastirmacilara gore “asil” teriminin ozellikle Fikih
Usili alanindaki kurallar icin kullanilmasi daha isabetlidir.!! “Asil” kelimesine

ibn Manztr, Lisénu’l-arab, 111, 361.

Bkz. el-Bakara, 2/127; en-Nahl, 16/26.

Bkz. en-Niir, 24/60; el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuréan, s. 409-410.

Baktir, “Kaide”, DIA, XXIV, 205.

ibn Manztr, Lisanu’l-arab, X1, 16.

Atar, Fikih Usili, s. 2.

Atar, Fikih Usilii, s. 3; Zekiyytddin $aban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart ( Usili’l-fikih), s. 28; Apaydin,
Islam Hukuk Usulii, s. 10.

9 “Asil” kavraminin fikih ilmindeki gesitli anlamlar: i¢in bkz. Ozel, “Asil”, DIA, 111, 473.

10 Kuzilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 61.

11 Nacar, Cessdsin ‘el-Fiisal” Adli Eserindeki Asillarin Tespiti, s. 34. Sirf tistil ilkesi olarak kullanimi igin bkz.
Cessas, el-Fiisil fi'l-usil, 1, 168.
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yiiklenen bu anlam aslinda onun sozlitk anlamiyla da paralellik arzetmektedir.
Soyle ki “asil” bagka bir seyin kendisine dayandig: ve kendisi tizerinde yiikseldigi
sey oldugu i¢in, ser hitkiimleri bilmek anlamina gelen fikhin ustlii de bu hii-
kiimlerin tizerine bina edildigi, kendisine dayandig: seylerdir."

“Asil” kavrami mezhepler arasi tartismalarda fakihlerin kendi goriislerinin
ne kadar tutarli kurallara sahip oldugu, mensup olduklari ekoliin dayanaklarinin
ne kadar saglam oldugunu kars: tarafin anlamasi i¢in kullanilan en dnemli kav-
ramlardan biri olmustur. Bu sebeple de, fikih eserlerinde kiilli kdide ve dabitlarin
“as1l” olarak ifade edilmesi ve ilk dénemde kaleme alinan fikih eserlerinin isim-
lerinin “el-asl” veya “el-ustl” olmas: tesadiifi degildir.”® Ornegin Serahsi'nin el-
Mebsiitunda “aslu Ebi Hanife™*, “aslu Ebi Ytisuf™"®, “aslu Muhammed”'¢ “aslu Ebi
Hanife ve Ebi Yaisuf™V, “aslu Ebi Hanife ve Muhammed”'® ve “aslu Ebi Yisuf ve
Muhammed™" gibi kullanimlara rastlanmaktadir. Nitekim yukarida zikredilen ilk
miistakil eserlerden olan Kerhinin risalesi, Risdle fi’l-usiil baghigini tagimakta ve
her bir kaidenin baginda “el-asl” ifadesi bulunmaktadir.

Kaideyi de kusatacak sekilde genis bir kavram olan “asil” kelimesi, zamanla
yerini ¢ergevesi bakimindan daha 6zel bir sekilde kullanilmaya baslanan “kéaide”
kelimesine birakmistir. Ancak burada hemen belirtelim ki, fiirti® eserlerinde “el-
kaide” kavrami “el-as” kavramina goére daha az kullanilmis olmakla beraber,
kavaid literatiiriine gore daha erken déneme rastlar.”’

Kaide/kavaid kelimesi terim olarak son donemlerde yasamis fikihgilar tara-
findan ¢esitli sekillerde tarif edilmistir. Kavaid ile ilgili yapilan bu tariflere yakla-
sik VII/XIII ylizyildan itibaren yazilmis fikih eserlerinde yer verilmistir.*' Kaide

A2

kelimesinin terim anlamiyla ilgili yapilan tanimlarin bazisinda “kiilli” kaydina

12 “Asl” kavramiyla ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda
Kiilli Kaideler, s. 61-66.

13 Kuzlkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 63-64.

14 Cesitli 6rnekler icin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 11, 96, 133; 111, 20, 48; IV, 53, 85; V, 126, 158; VI, 222; VII, 14,
138; VIII, 63, 78; X, 113; XII, 69, 106; XIII, 115; XIV, 62, 120; XV, 65; XVI, 116; XVII, 35; XIX, 55, 159;
XXII, 37; XXIII, 21; XXV, 97; XXVI, 77; XXVII, 151; XXVIII, 165; XXIX, 106; XXX, 130.

15 Serahsi, el-Mebsilt, 111, 49; 1V, 127; V, 163; VIII, 184; XII, 44; XVIII, 138.

16  Serahsi, el-Mebsiit, 1, 53; 11, 128; 11, 46; VI, 93; X1, 75; XIV, 120; XXI, 185;

17 Serahsi, el-Mebsut, 11, 128; X1V, 154; XV, 95; XVII, 178; XXII, 7; XXX, 239.

18  Serahsi, el-Mebsiit, XI, 199; XXVI, 9

19  Serahsi, el-Mebsit, 111, 182; 1V, 37; VIII, 181; X1V, 64.

20 “Kaide” kelimesinin bir “asil” kelimesi gibi kullanis1 i¢in bkz. Serahsi, Mebsiit, VII, 9.

21 Yildwrim, [lk Hanefi Literatiiriinde Fikih Kaide ve Dabitalari: Zahiru’r-Rivaye Ornegi, s. 28.
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A

bazilarinda da “aglebi” kaydina yer verilmistir.”* Asagida kaide ile ilgili yapilmis
tanimlar donemlerine gore sirasiyla verilmistir.

Tacuddin b. Siibki (6. 771/1369) kaideyi, “Kendisi ile cliz’iyyatinin hitkiim-
leri anlagilan, ctiz’iyyatinin ¢ogunlugunun kendisine uygun oldugu killi emir”
seklinde®, Taftazani (6. 792/1390) “Kaide ciiz’iyyat: ile ortiisen ve kendisinden
ciizi hiikiimlerin ¢ikarilabildigi kiilli hitkiim” seklinde*, Ciircani (6. 816/1413)
ise kaideyi “Cliz’iyyatinin tamamina uygun olan kiilli kaziyye” seklinde ta-
nimlamiglardir. Ibn Niiceym'in (8. 970/1683) el-Esbah ven-nazair adli eserini
serh eden Hanefi fikih¢is1 Hamevi (6. 1098/1687) ise fikhi kaidelerin kiilli de-
gil, aglebi oldugunu vurgulayarak soyle tanimlamistir: “Fikihgilara gore kaide,
cliz’iyyatinin hitkiimlerinin kendisinden ¢ikarilabildigi ve ctiziyyatinin ¢ogulu-
guna uygunluk arzeden ekseri hitkiimdiir, kiilli hitkiim degildir”** Mecelle sari-
hi Ali Haydar Efendi (6. 1355/1936) fakihlerin 1stilahinda kaidenin su anlama
geldigini kaydeder: “Ciiz’iyyatin ahkamini bilinmek i¢in o ciiz'iyyatin kiillisine
ya ekserisine muntabik ve muvafik olan hitkm-i kiilli yada ekseridir.”” Izmirli
Ismail Hakka (6. 1365/1946) da [Im-i Hildf adli eserinde Ali Haydar Efendinin ta-
rifine benzer bir tarif vermigtir.?* Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) tarifi ise soy-
ledir: “Kavaid-i fikhiyyeden her biri pek ihatali birer esas olup baska kaidelerin
gercevesine dahil bulunmadig: cihetle kiilli vasfini haizdir”* Bu tarifte Bilmen
kaidenin hem ¢er¢evesinin genis hem de bagimsiz olmak tizere iki 6nemli 6zel-
ligine dikkat ¢ekmistir.

Biitiin bu tanimlardan sonra karsilagtirma maksadiyla modern bilginlerden
kavaid ile ilgili caligmalar yapmis Islam hukukeularinin yaptiklari tarifleri vermek
faydali olacaktir. Son donem Islam hukuk¢usu Ahmed ez-Zerka (6. 1357/1938)
fikhi kaideyi kisaca soyle tanimlar: “Mevzuuna giren hadiseler hakkinda, genel
tesrii hiikiimler iceren, diisturi ve 6zlii ifadelerden olusan kiilli fikhi asillardir”*
Kavaid-i killiye konusunda miistakil bir ¢alismasi olan Ali Ahmed en-Nedvi

22 Gazzi, Mevsiatu’l-kavaidi’l-fikhiyye, 1, 20.

23 Ibn Siibki, el-Esbah ven-nazair, 1, 11.

24 Taftazani, et-Telvih ild kesfi hakdiki’t-Tenkih, 1, 52. Daha genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavdid,
I, 10; Sedlan, el-Kavaiduw’'l-fikhiyyetw’l-kubra, s. 12-13.

25  Clrcani, Kitabu't-ta'rifat, s. 171.

26  Hamevi, Gamzu uyini’l-basdir serhu kitabi’l-Esbdh ven-nazair, 1, 51. Daha genis bilgi igin bkz. Cezairi,
el-Kavaidu’l-fikhiyyetu’l-mustahracetu min kitabi I'lamil-muvakkiin, s. 162.

27 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam, 1, 27.

28 Bkz. Izmirli, flm-i hilaf, s. 186.

29 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 1, 254.

30  Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyw’l-amm, 11, 947.
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kaide ile ilgili iki tanim vermektedir. Birinci tanim soyledir: “Altina giren mese-
lelerin hitkiimlerinin kendisi ile bilindigi, aglebi bir kaziyyede ifade edilen ser
hiikiimdiir” Tkinci tanim ise goyledir: “Mevzuu altina giren kaziyyelerde, fik-
hin ¢esitli bablarina ait genel tesrii hitkiimler iceren killi fikhi asildir™" Selebi
ise istinbat kaideleri ve kiilli kaideler olmak tizere iki cesit kiideden bahsettikten
sonra kiilli kaideyi soyle tanimlamaktadir: “Mevzuu altina giren hadiselerde genel

tesrii hitkiimler iceren, veciz ifadelerle ifade edilen kiilli asillar ve prensiplerdir”*

Yukaridaki tanimlardan da anlagildig1 gibi fikhi kaideler ibadetler de dahil
olmak tizere hukukun genel ve 6zel biitiin alanlarini iceren konularla ilgili olup
kiilli degil, aglebi, yani ¢ogunlukla gegerli olan hukukun genel ilkeleri mahiyetin-
de olan prensiplerden ibarettir. Dolayisiyla onun en temel 6zelligi aglebilik vasfin
tasimasidir. Ancak s6z konusu bu aglebilik 6zelligi fikhi kaidelerin istisnalarinin
bulunmasini gerektirmekle birlikte onun kusaticiligina ve kiilliligine halel getir-
mez. S6z konusu tahsis ve takyid, yine baska bir kiide veya kéideler sebebiyle
oldugu i¢in genel anlamda kavaidin kiilliligi devam eder. Dolayisiyla bir kaideden
istisna edilen bir kaide veya hiikiim, baska bir kaidenin altina girmesi sebebiyle
netice itibariyle genel bir kurala raci olur ve bu sebeple de istisnalarin varlig bir
celiski ifade etmez.

Kéidenin fikhin degisik boliimlerine ait meseleleri kusatmasi, onu dabit ve
hitkiimden ayirmaktadir. Clinkii dabat, fikhin tek bir babina hakim olan temel ku-
ral iken; kaide biitiin boliimlerine veya birkag boliime uygulanabilecek bir yapiya
sahiptir. Hikmiin ise débittan daha 6zel olmasi ve ilgili oldugu konudaki fertleri
kugsatmasi sebebiyle kaide olarak kabul edilmemesi daha 6nceliklidir.”

Tanimlarda gegen kaidenin en temel 6zelligi olan aglebilik vasfindan bagka
diger ozellikleri 6zetle soyledir: a) kaide veciz bir ifade yapisina sahiptir; b) kaide
kugatic bir yapiya sahip olmakla birlikte onun soyut olmasi da temel 6zellikle-
rinden biridir; ¢) kaide istikra sonucu elde edilir; d) kaide bir kaziyye formunda
olur.*

31 Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyyetu mefhiimuhd, nesetuhd, tatavvuruhd, dirdsetu miiellefatihd, edilletuha,
mehemmetuhd, tatbikatuhd, s. 43-45.

32 Selebi, el-Medhal fyl-fikhi’l-Islami ta‘rifuhil ve tarihuhil ve mezahibuhii nazariyyetu’l-mulkiyyeti ve'l-akd, s.
324.

33 “Kaide” kavraminin érnekleriyle degerlendirmesi i¢in bkz. Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam
Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 54-61.

34 “Kaide” kavraminin temel 6zellikleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda
Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 297-313.



110 | Dr. Anar GURBANOV

C. Kavaid {lminin Ortaya Cikis1 Ve Tarihsel Gelisimi

[slam hukukunun genel ilkeleri anlamina gelen kavaid anlayig tedricen ge-
lisme kaydetmigtir. Ilk donemlerde meseleci metotla yazilan fikih eserleri daha
sonra doktrin 6zelligini kazanmis ve mezheplerin koklesmesinin ardindan da ge-
nel anlay1s ve prensipleri kusatan literatiir meydana getirilmistir. IV/X. yiizyilldan
itibaren hem say1 hem de kalite agisindan kavaid literatiirii islam hukukgularinin
bilim hayatlarinda kendi yerini almistir.*

Islam hukukeulari genel ilkeleri ortaya koyarken ilk énce naslardan (Kuran
ve Siinnet) yararlanmislardir. Yani, hukuki prensiplerin mesnedini ilk 6nce genel
kural 6zelligi olan ayet ve hadisler olusturur. Fikhi kaidelerin ilk sekilleri Hz. Pey-
gamber donemiyle miictehid imamlar dénemi arasinda olusturulmustur. Esasen
Kur’an-1 Kerim'in genel prensip 6zelligini tastyan ayetleri hukukun genel ilkeleri
i¢in altyap1 olugturmustur. Séyle ki .. Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide
miikellef kilar...”*“... Hi¢bir su¢lu baskasimin sugunu yiiklenmez...”™ ve “..lyilik ve
(Allahin yasaklarindan) sakinma tizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik iizeri-
ne yardimlasmayin...”® gibi ayetler bu ¢ercevede degerlendirilmektedir. Ayrica or-
negin Bakara stiresinin 185.% ve Nisa siiresinin 28.* ayetlerinin delaletlerinden en
megshur fikhi kdidelerden sayilan “Mesakkat kolaylig: celbeder™! ilkesi ¢ikarilmistir.

Hz. Peygamber’in cevamiii'l-kelim 6zelligine sahip olmasi** ve ¢ogu hadisle-
rin bu ¢ercevede olmasi hukuki ilkeler igin ilham kaynag1 olmustur. Ornegin ni-
yetle ilgili hadisin*’ delaletinden ¢ikarilan “Bir isten maksad neyse hiikiim de ona
goredir™* kuralini burada zikretmek miimkiindiir. Ayrica “Zarar ve zarara zararla
karsilik vermek yoktur*® “Delil davaciya, yemin ise davaliya aittir,*® “Miisliiman-
lar kendi sartlarima baghdirlar™ gibi hadisler Islam hukukunda dogrudan kiilli
kaideler olarak kullanilirlar.

35  Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya Da Islam Hukukunun Genel Ilkeleri’, Marife, 2001/1 s. 52.
36 el-Bakara 2/286.

37  el-En4m 6/164.

38  el-Maide 5/2.

39 “..Allah sizin igin kolaylik ister, zorluk istemez...”

40 “..Allah sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister; ¢tinkii insan zayif yaratilmistir...”

41  Builkenin agiklamast igin bak. Mahmud Hamza, el-Ferdidii’l-behiyye fi'l-kavaidi ve'l-fevaidi’l-fikhiyye, s. 14.
42 Buhari, “I'tisim’, 1; Miislim, “Mesacid’, 5-8.

43 Hadisin metni igin bkz. Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 1; Miislim, “Imére”, 155; Ebtt Davad, “Talak’, 11.

44 Bu genel kuralin agiklamasi igin bkz. Zerka, Serhii’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 47-53.

45  Malik, Muvatta’, “Miikéteb’, 13.

46 Buhari, “Rehin’, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12; ibn Mace, “Ahkam”, 7.

47  Eba David, “Akdiye’, 12.
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Sonug olarak erken dénemden baslayarak Islam hukukgular1 Kitab ve Siinnet
metinlerini aragtirarak benzer hiikiimler arasindaki ortak illetleri ve hiikiimle-
rin konulmasindaki ana gayeleri, istikra metoduyla ortaya koymalar1 sonucunda
veciz sekilde ifade etmeleri, kurallarin ilk 6rneklerini meydana getirmistir.**Yine
ustl, dil ve mantik kurallarindan yararlanarak hiikiimleri bir araya toplayan fikih
kurallarini ortaya koymuslardir.*

Hz. Omer tarafindan Basra valisi ve kadist olan Ebtt Miis4 el-Es‘ari’ye gonde-
rilen bir mektupta bazi énemli fikhi kurallar zikredilmistir. islim hukuk tarihi
agisindan 6nemli olan bu mektupta zikredilen kurallardan bazilar1 ayni zamanda
hadislerdir. Ornegin “Delil davaciya, yemin ise davahya aittir™; “Heldli haram
eden veya harami helal eden sulh disinda miisliimanlar arasinda sulh gegerlidir’™';
“Sartlar yerine getirildiginde haklar kesinlesir™* gibi genel nitelikli hadisleri burada
zikretmek miimkiindiir.

Miictehid imamlardan rivéayet edilen ve genel kural 6zelligine sahip olan ifa-
deler aslinda genel kural diisiincesinin onlarin zihninde var oldugunu gostermek-
tedir. Ornegin Ibn Kasim'in (6. 191/806) Imam Malik’ten (6. 179/795) rivayet etti-
gi “Elbiseyi pisletmeyen sey, suyu da necis yapmaz™* kurali bunun bariz 6rnegidir.
Ayni zamanda Imam MaliKin Muvatta’ isimli eserinin gesitli boliimlerinde buna

benzer ifadeleri gormek miimkiindiir.”*

Hanefi miictehidlerin en nliilerinden birisi olan Ebx Ysuf’un (6. 182/798)
vergi hukukuyla ilgili yazdig1 Kitabu’l-Hardc isimli eserinde gok sayida kural bu-
lunmaktadir. Ornegin “(Uluslararas: iliskilerde,) miisliimanlar agisindan en fay-
dali, Islami agidan da en ihtiyatl segenek asildir” Ayni zamanda Muhammed eg-
Seybani (6. 189/805) el-Asl (Kitabu’l-Mebstit) isimli kitabinda ¢ok sayida kaide ve
dabuta yer vermistir. Ornegin “Evlilikte teharri cdiz degildir™® gibi.

48  Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 1, 254.

49 Yaman, “Fikih Kaideleri’, Marife, s. 52.

50  Buhari, “Rehin”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12; Ibn Méce, “Ahkam’, 7.

51  Darekutni, Siinen, Beyrut 2003/1424, V, 369.

52 Buhari, “Surtt’, 6, “Nikah’, 52.

53 Malik, el-Mudevvenetiil-kubra, T, 116. (:01 .5 Y6 Q);H v :@)

54  Bkz. Malik, Muvatta’,“Hudad”, 2, 4, 10.

55 Ebai Yasuf, Kitabu'l-hardc, s. 213. (¢5234 53515 ol al Al o1 56 1 A8 3 Jos)
56  Seybéni, el-Asl, (nsr. Mehmet Boyr;ukalln), 11, 225. (G)jﬁl deégll\ ;}ﬁ Y)
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Imam Safii (6. 204/819) el-Umm isimli eserinde ¢ok sayida kiilli kaide zik-
retmigtir. Ornegin “Heldl bir sebeple mevcut olan nimet, haram bir yolla mevcut
olmaz™" kurali bunlardan biridir.

Mezheplerin tam olarak tesekkiiliinden sonra basta Hanefi hukukgular tara-
findan olmak iizere Islam hukukunun genel kurallarina dair kitaplar ortaya kon-
maya baglanmigtir. Kaynaklarda bu konuda ilk defa eser yazanin IV/X. ylizyilda
yasayan Hanefi ulemasindan olan Ebt Tahir ed-Debbas oldugu ve bu kitabinda
Hanefi mezhebine ait 6nemli fikhi kaidelerini 17 maddede topladig: zikredilir.*®
Ayrica zamanimiza kadar gelen en eski kavaid kitabi Hanefi fakihi Ebii'l-Hasan
el-Kerhi'nin 39 kurali topladig1 el-Usiil isimli risalesidir. S6z konusu eserdeki
kaideler Necmeddin Ebti Hafs Omer b. Ahmed en-Nesefi (6. 537/1141) tarafin-
dan serh edilmistir. Kerhi kitabinda kéide ve déabit kelimelerinin yerine “asil” te-
rimini kullanmistir. Bundan sonra V/XI. yiizyilda Islam hukukgularinin ihtilaf
sebeplerini ve bu ihtilaflarin dayandig: kurallar1 agiklamak maksadiyla Ebti Zeyd
ed-Debusi 87 kurali igeren Te’sisiin-nazar isimli eserini yazmistir.”

VII/XIII. yiizyildan itibaren kavaid literatiirii daha ¢ok gelisme kaydetmis ve
kavaid, furtik, esbah ve nezair isimleriyle Islam hukukunun genel ilkelerini iceren
cok sayida cesitli eserler te’lif edilmistir. Bu donemde kavaid igerikli ilk eser ya-
zanlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Izziiddin Abdiilaziz ibn Abdisselam (&.
660/1261) Kavaidii’l-ahkam fi mesalihi’l-enam ve EbiY'l-Abbas Ahmed Ibn Ebi’l-
Ala el-Karafi (6. 684/1285) Envaru’l-buriik fi envai’l-furfik. Bunlarin ardindan da
Ibnu’l-Vekil (6. 716/1317), Takiyuddin Ibn Teymiye (6. 728/1328), Taceddin ibn
Siibki (6. 771/1369), Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), ibn Receb (6. 795/1393),
Suyti (6. 911/1505) ve Ibn Niiceym (8. 970/1562) gibi alimler bu alanda gesitli
eserler kaleme almislardir ve bunun sonucunda Islim hukukunun kavaid alanin-
da zengin literatiirii olusmustur.*

57 Safii, el-Umm, V, 27. (o4 255 gSiy 228 i)

58  Ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezair, s. 10.

59  Bukitabin Ebirl-Leys es-Semerkandf’ye ait olma ihtimali de vardir. Ciinkii gesitli kiitiphane kataloglarin¢
da bu adla Ebir'l-Leys es-Semerkandf’ye nispet edilmisdir. Ancak Ferhat Kocanin aragtirmasina gore soz
konusu kitabin gesitli niishalari, elimizde matbu bulunan Tesistin-nazar ile karsilastirildigi zaman, niisha-
larin kapaklarindaki Ebii'l-Leys es-Semerkandi’ye yapilan nispetler disinda, onlarin elimizdeki Tesisiin-
nazar kitabs ile ayn1 olduklar1 goriiliir. Dolayisiyla Ebirl-Leys es-Semerkandinin Hanefi mezhebinde
6nemli bir fakih olmasi ile beraber, ustil-i fikih ilminde meshur olmamasi ve onun hayatini ayrintili olarak
anlatan tabakat ve rical kitaplarinda, hilaf ilmiyle ilgili herhangi bir eserinden bahsedilmemesi sebebiyle,
Tesisiin-nazar'in Ebwl-Leys es-Semerkandi’ye degil, Ebti Zeyd ed-Debiisi’ye ait oldugu goriiliir. Bkz. Ebtt
Zeyd ed-Debtisi, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, (giris ve notlarla terciime Prof.
Dr. Ferhat Koca), s. 61-62.

60  Baktir, “Kaide”, DIA, XXIV, 207.
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Bundan sonra kavéid alaninda en 6nemli aragtirma Osmanl Devlet'inin son do-
nemlerine dogru Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895) baskanliginda toplanan heyet tarafin-
dan kanunlastirma faaliyeti sonucunda hazirlanan ve kanunlar mecmuasi olan Me-
celle olmustur. Bu tarihten sonra Mecelle {izerine pekgok serh calismasi yapilmustir.

Netice itibariyle denilebilir ki, Islim hukukunda ¢ok &nemli bir yere sahip
olan fikih kaideleri tarih boyunca Islaim hukukgular: tarafindan bol bol kullanil-
mis ve faydalar1 hakkinda cesitli eserlerde bilgi verilmistir. Her seyden dnce fikih
kaideleri hukuki meselelerin ¢6ziimlenmesinde ve hukuk mantiginin gelisiminde
biiyiik role sahiptirler. Bu kaideler sayesinde ayr1 ayr1 fikhi hitkiimleri 6grenmek
yerine, kendinde ayn1 6zellikleri barindiran hukuki meseleleri kapsayan kaideyi
ogrenmek suretiyle fikhi biitiinliikle kavramak miimkiin olmaktadir.®* Dolayisty-
la fikih kaideleri Islam kukukunun hikmet ve sirlarini, temel maksatlarini orta-
ya koyan genel ilkelerdir. Islim hukukgusu bu kaideleri 6ziimsemesi nispetinde
uzmanlasir ve hukuk ilminde yiiksek dereceye mazhar olur. Fikhin ¢esitli yon-
leri bu kaidelerle ortaya ¢ikar ve fetva yollar1 bunlar sayesinde aydinlanir. Fikih
kaidelerini bilmeyen hukuk¢u meseleler arasinda tezatlar oldugunu sanarak, on-
larin ¢6ziimiinde zorluk ¢eker ve ¢ok sayida ilgisi bulunmayan meseleyi ezberle-
mek zorunda kalir. Oysa hukuku kiilli kaideler yoluyla 6grenen hukukeu, detayla-
r1 da bunlarin igerisinde oldugu i¢in onlarin tiimiinii ezberleme ihtiyac1 duymaz
ve bagkasina karigik gelen meseleler onun i¢in kolayca anlasilir hale gelir.*

II. SERAHSI’NIN EL-MEBSUT’UNDA FURU‘ KAIDELERI

Serahsinin el-Mebsiit isimli eserinde bulunan fiirti® kéaideleri hakkinda bilgi
verecegimiz bu boliimi fikih kitaplarinin konular: esas alinarak ibadat, muamelat
ve uktibat olarak ticlii tasnifle ele almay1 uygun gordiik. Bu béliimde Serahsinin el-
Mebstit isimli eserinde kullandig: fiirti‘ kaideleriyle ilgili genel bilgi verilecek ve sade-
ce bu béliimii sekillendiren en temel kurallar hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir.

A. Ibadat
Fikih, sahislarin kendilerine, yaratanina ve diger insanlara kars1 hak ve so-

rumluluklarini irfan seviyesinde bilmesi olarak tanimlanmakta ve ibadetler fikhin
biitiin konulariyla bir yonden ilgili oldugundan Fikih ilminde merkezi bir role

61  Yaman, “Fikih Kéideleri’, Marife, s. 61.
62 Karafi, Envaru’l-burik fi envav’l-furik, s. 5-6.
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sahiptir. Fikhi diger hukuk sistemlerinden ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri,
onun Allah ile insanlar arasindaki iligkileri diizenliyor olmasidir. Ciinkii ibadet-
ler dinin 6ziinii teskil eden iman esaslarindan sonra dinde ikinci 6nemli halkay1
olusturan bir alandir. Dinin itikadi ve ameli olmak iizere insana hitap eden iki
vechesinin oldugundan hareket edildiginde ibadetler alani dinin ameli hiikiimle-
rinin ilk halkasini olusturur. Fiira‘-i fikhin ibadat, muamelat ve ukabat seklindeki
li¢ ana bolimi i¢inde ilk sirayi alan ibadetler konusu yaklasik bir asir sonra telif
edilmeye baglanan fikih literatiiriinde kapsamli bir gekilde ele alinmigtir. Ibadet
konulari klasik fikih kitaplariin genel olarak ilk boliimlerinde yer alir ve bunlar
temizlik, namaz, zekat, orug, hac ve kurban seklinde siralanir.®

el-Mebsiit eserinde gecen kaidelerle ilgili genel bilgi vermeden 6nce burada
Serahsi’nin kaideleri ne sekilde kullandigina dair kisa bir bilgi vermek gerekir:

Serahsi, eserinde kaideler arasinda herhangi bir ayirim ve tasnif yapmamak-
tadir. Sonraki donemlerde yapildig: sekliyle kaide ve dabit arasinda higbir sekilde
bir ayirim yapmadig: gibi ustl ve dil kaidelerini de “el-asl” ifadesi ile aktarmakta
ve bunlar tizerine hiikiim bina etmektedir. Dolayisiyla yukarida da belirtildigi gibi
kendisinden once yasamis olan Hanefi fakihlerden Kerhi ve Debtsinin kaleme
aldiklar1 eserlerde oldugu gibi fikhin birgok alanini kugatan kiilli kaideleri “el-
asl”™* olarak ifade ettigi gibi daha dar kapsaml kaideler olan dabatlar1 da “el-as]”®
kavramiyla aktarmakta ve aralarinda herhangi bir ayirim yapmamaktadir. Hatta
en 6nemlisi ¢cogu zaman “el-asl” kavramini bile kullanmadan dogrudan ustl ve
fira‘ kaidelerine yer vermektedir. Yani makalemizde tesbit edilen kaidelerin ¢ogu
Serahsi tarafindan kéide veya dabit oldugu konusunda bir izah yapilmadan zik-
redilen genel kurallardan ibarettir. Ayrica Serahsi ii¢ yerde ve hepsinde de ustil
kaidesi i¢in “kiyasu’l-as]”® kavramindan istifade etmistir.

Serahsi el-Mebsiit eserinde “el-kdide” kelmesini yedi yerde kullanmis, ancak
bunlardan sadece birine kiilli kdide anlaminda yer vermistir.”” Ayrica birinde

63 Genis bilgi igin bkz. Koca, “Ibadet’, DIA, XIX, 240-247.

64 Bkz. Serahsi, Mebsut, 1, 71, 222; 111, 27, 61, 97; V, 10, 36, 83, 110; VI, 15, 122, 166; VII, 68, 160; VIII, 131,
184; X, 53, 81, 162; XI, 152, 231, 239; XII, 114, 179, 189; XIII, 23; XIV, 24; XV, 94, 136, 150; XV1I, 120; XVII,
29, 124; XIX, 178; XXII, 25, 90; XXIII, 23, 180; XXIV, 77, 159; XX VI, 87, 108, 127.

65 Bkz. Serahsi, Mebsit, 1, 72, 92, 168, 252; 11, 84, 124, 176; 111, 2, 20, 154; 1V, 37, 154; V, 29, 41, 122; VI, 73,
186, 190; V11, 22, 31, 46; IX, 47, 110; X, 33, 50; X1, 78, 249; X11, 42, 136, 173; X11, 28, 40; XIV, 145; XVI, 178;
XVII, 118; XVIII, 153, 176; XIX, 38, 110; XX, 48; XXI, 106; XXII, 81; XXIII, 143; XXV, 49, 118, 172; XXVI,
77,136, 191; XXVII, 62; XXIX, 38, 54; XXX, 13, 54, 105, 206, 296.

66  Bkz. Serahsi, Mebsiit, 111, 55; XVII, 64; XXX, 30.

67  Bkz. Serahsi, Mebsiit, VII, 9.
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“istihsan” deliline “el-kéide” demis,*® diger besini ise tamamen dabit anlaminda
kullanmistir.” Ayrica “el-asl” kelmesini delil”® anlaminda kullandig: gibi, yine dil”
ve mantik’ kurallar1 anlaminda da kullanmustir.

Serahsi tesbit edebildigimiz kadariyla ibadat bolimiinde Kitabu’s-Salat'ta 40,
Kitabu'z-Zekat'ta 18, Kitabu's-Savmda 25, Kitabu’l-Menasik'te ise 28 olmak iizere
toplam 111 adet kiilli kdideden yararlanmigstir. Bunlardan 40 tanesi ise sirf iba-
detlerle ilgilidir. Ayrica mudmelat bélimiinde yine 3 adet ibadetlerle ilgili kiilli
kaideye yer vermistir. Dolayisiyla el-Mebsiit eserinde ibadetlerle ilgili 43 adet kiilli
kaide bulunmaktadir.”

[badat bolimiinde istidlal edilen muhtelif kaideler bulunmakla birlikte, agag1-
daki kaidelerin bu boliimii sekillendiren temel kurallar oldugu séylenebilir. Buna
gore ibadat bolimiinii sekillendiren ana kaideler olarak sunlar zikredebiliriz:

Serahsi ibadat bolimiinde 6zellikle ibadetlerin taabbiidilik 6zelliklerine dik-
kat cekmis ve bu muhtevada gesitli kaide ve dabitlar zikretmistir. ibadetler konu-
sunda ta'il ile istigalin c4iz olmadig ve sirf nakli delillere dayanilmas: gerektigini
vurgulamis ve bu goriisii: “Bedeni ibadetlerde hakkinda nas (delil) bulunana itibar
edilir. Kiyas ile istigal edilmez” kurali ile desteklemistir.”* Bu konuyla ilgili olarak
kullandig1 en temel diger bir kaide ise “Ibadetlerin miktarlar: re’yle degil, tevkif ile
bilinir”” ilkesidir. Serahsi bu kural1 Kitabu’l-Menasik béliimiinde Kabe'yi sola ala-
rak yedi savt tavaf etmek hakkindaki hadisi’ zikrettikten sonra kullanmistir. Bu
kuralin altina girecek ¢ok sayida dabitlara da yer veren Serahsi baska bir yerde
daha ayrintili olarak soyle ifade etmistir: [badetlerin ne ile yerine getirilecegi konu-
sunda kiyasla hiikiim verilemeyecegi gibi, ibadetlerde islenen sug sebebiyle gereken

68  Bkz. Serahsi, Mebsit, 111, 157.

69  Bkz. Serahsi, Mebsiit, V, 40; X1, 57; XII, 118; XVII, 37; XXVIIIL, 26.

70  Serahsi, Mebsiit, 1, 49, 212; 11, 37, 74; IV, 44; V, 106; X1, 151, 155; XIII, 145; X1V, 35; XXI, 62; XXVII, 124;
XXIX, 151.

71  Serahsi, Mebsiit, 1, 7; IV, 199; IX, 114; XIII, 5; XX VI, 11.

72 Serahsi, Mebsiit, 1, 94; 111, 122.

73 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Gurbanov, Serahsi’nin el-Mebstitunda Ustl ve Fiirit* Kaideleri, (basiimamis
doktora tezi MUSBE), Istanbul 2018. Ayrica Serahsinin Mebstit'unda sirf ibadetlerle ilgili bazi kaideler
i¢in bkz. Gurbanov, “Serahsinin Mebsiit Adli Eserinde Ibadetlerle Ilgili Baz1 Fikhi Kaideler”, BDUIFIM,
No. 27, Temmuz 2017, s. 21-35; Ozkan, “Hanefilerin Ibadet Konularindaki I¢tihatlarinda Kiilli Kaidelerin
Etkisi”, BAUIFD, sayt: 2, Aralik 2016, s. 247-270.

74 Serahsi, Mebsi, 1, 36. ( Joli [ V3 ol o, 2 S50 ol 9)

75 Serahsi, Mebsit, TV; 10. (sl 3 ¥ i3 534 558 556401 3%0)

76  Bkz. Mislim, “Hac”, 150; Tirmizi, “Hac”, 33; Nesai, “Menasik’, 149.
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sey konusunda kiyasla hiikiim verilemez.”’

Ibadet konularinda Serahsi'nin bir iist ilke olarak kullandig1 en 6nemli ve en
temel kaidelerden biri “Sek ile yakin zdil olmaz’® ilkesidir. Cok genis uygulama
alan1 bulunan bu prensip, Islam hukukundaki hiikiim ¢ikarma metotlarindan bi-
risini tegkil eden ve “edille-i ser‘iyye” arasinda 6zel bir yer tutmus olan “istishab”in
fikri temellerinin genel bir ifadesidir. ”® Birgok fikih kitabinda yer alan bu ilke top-
lumsal iligkilerden evlilige, hukukun ve dolayisiyla hayatin her alanina uygulan-
mas1 miimkiin bir prensip olmasinin dtesinde, bir adalet ve yarg: 6l¢iisti olusuyla
da oldukg¢a 6nemlidir. * Serahsi bu kuraldan birbirinden farkl sézciiklerle bir¢ok
yerde gesitli orneklerle istifade etmistir.*!

Serahsi'nin bir iist ilke olarak kullandig1 bir diger ilke “ihtiyat”®* anlayisi ile
ilgili olan kiilli kaide olup bu kaidenin iizerine bina edilen alt seviyedeki kaide ve
dabatlar da bulunmaktadir. Serahsi ihtiyat ilkesini en ¢ok dikkate alan hukukgu-
lardan birisidir. S6z konusu ilkeyi hem fikih ustlii konularinda hem de firt‘-i
fikiha ait meselelerde kullanmustir. Serahsi kaleme aldig1 ustl eserinde ortaya
koydugu teorik yaklasimlari fiiri‘da basariyla uygulayan hukukculardandir. Eser-
de s6z konusu olan ihtiyét anlayisi cercevesinde ibadetlerin ihtiyat tizerine kurul-
masinin gerekliligi, helal ve haramlarla ilgili konularda tedbirli olmanin vacipligi,
evlilik ve faizle ilglili meselelerde ihtiyat anlayis1 tizere hareket etmenin dini bir
yiikiimliiliik oldugu ile ilgili cok sayida kaidelere yer verilmistir. Ayrica istihsanen
verilmis birgok hitkmiin temelinde ihtiyat anlayis1 yatmaktadir. Serahsi s6z konu-

su istihsanin gerekgesinin “Thtiyatl olmak daha evladir”®

ifadesiyle ihtiyat oldu-
gunu agiklamistir. Serahsi'nin bu killi kaideyle ilgili 6rnegi ise soyledir: Abdestin
bozulmasiyla ilgili titkkriik ve kan esit ise kiyasa gore yeniden abdest alinmas: ge-
rekmez. Ciinkii temizlik niteligi kesin bilgiye, hades ise siipheye dayanmaktadir.

Istihsana gore ise, abdest alinmasi gerekir. Iki yonden biri abdesti gerektirir, digeri

77 Serahsi, Mebsi, 111, 72. (g GEL L2 (3 1388 SLa1 ¢ 536 13 oall 26V (5)

78  Serahsi, Mebsit, 1, 48. (;,gg.jj\ u;)/&fg é,\:t.il)

79  Doénmez, Fikih ve Fikih Tarihi Incelemeleri, s. 28.

80  Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 107.

81 Bkz. Serahsi, Mebsut, 1, 50, 59, 86, 121, 143, 219; 111, 64, 77, 153; V1, 5; VII, 149; X, 204; XV, 51; XXIV, 13;
XXX, 28, 296.

82  “Istibaha konu olan meselede miikellefin, farz veya mendubun lehinde, haram veya mekruhun da aleyhin-
de olmak {izere, hiikiimlerin delillerini kusatic1 ve sorumluluktan kesin ¢ikmasini saglayici tarzda; yap-
mak veya yapmamak seklinde tutum sergilemesidir” Bkz. Pala, “Serahsi'nin Ihtiyat Anlayisr’, Uluslararas:
Serahsi Sempozyumu, DIB Yayinlari, s. 341-345. Ayrica daha ayrintih bilgi i¢in bkz. Pala, Islam Hukukunda
Intiyat Ilkesi, Ankara 2009.

83  Serahsi, Mebsiit, 1, 77. (J}T ;;Ll;-‘gb j;-“j\)
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gerektirmez ise, ihtiyath olmak daha evladir. Clinkii Hz. Peygamber: “Haram ile
helal bir seyde birlesirse, haramhik helalliga galib gelir™* buyurmaktadir.®® Ozellik-
le ibadetlerle ilgili konularda ihtiyatla hareket edilmesi gerektigi ve bu hususta
ortaya konulan genel ilkelerin temeli Hz. Peygamber’in “Heldl ve haram bellidir,
bunlarin arasinda kalan ve insanlarin ¢ogunun bilmedigi siipheli seyler vardir. Kim
bu siipheli seylerden sakinirsa dinini ve irzini korumus olur™® seklindeki hadisidir.

Serahsi'nin ibadetler béliimiinde bir st ilke olarak kullandig1 en 6énemli ve
en temel kéidelerden biri de ayn1 zamanda Mecelle kaidesi olan “Zaruretler kendi
miktarlarinca takdir olunur”® ilkesidir. Bu kurali bagka bir yerde ise “Zorunluluk
sebebiyle sabit olan bir sey, zorunluluk alanini asmaz™® olarak da ifade etmistir.
Bu kural gergevesinde sadece Hanefi fakihlerin degil, basta imam Safii olmak
tizere diger fakihlerin goriislerini orneklerle birlikte aktarmistir. Belirtmemiz
gerekir ki bu konu fikihta zaruretler konusuyla pozitif hukukta ise beklenme-
yen hal nazariyesi basliginda incelenerek miikelleflerin sorumlu tutuldugu emri,
sozlesmeyi veya ylikiimliiligii olagandis: haller sebebiyle yerine getirmemesi ya
da getirdigi takdirde 6nemli olgiide zarara ugramasi durumu igin hafifletici hii-
kiimler icermektedir.*’Ayrica zaruretler konusunda Mecellede su genel ilkeler
vardir: “Mesakkat teysiri celbeder™°,“Bir is dik oldukta muttesi‘ olur™', “Zaruretler

memnil olan seyleri mubah kilar™*

Yine Serahsinin bu béliimde istifade ettigi en 6nemli ve en temel ilkelerden
biri “Ciiz igin kiil hiikmii vardir/Parga tiime goredir™ ilkedisir. Hanefi mezhebi

84  Abdurrezzak, Musannef, VII, 199; Beyhaki, es-Siinenii’l-kubra, V1I, 275.

85  Serahsi, Mebsilt, I, 77. Ayrica bkz. Serahsi, Mebsit, IV, 207; V, 133; V1, 165; VII, 87; XVII, 100; XVII, 1505
XXIV, 30; XXVI, 123; XXX, 296.

86  Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Miisakat”, 108.

87  Serahsi, Mebstit, 1, 122. (b 0 505555 jjféjl) Serahsinin diger kullanimlar1 igin bkz. Serahsi, Mebsiit, 1, 122;

11, 121, 127; 111, 117, 190; XXiV, 29; XXV, 44; XXIX, 184, 199. Ayrica bkz. Mecelle, md. 22.

88  Serahsi, Mebsut, I, 178-179. (s} j}ZJ\ /C‘f’; PN 35 ;}ZJLE EA.ELQ‘JI) Serahsinin diger kullanimlari igin bkz.
Serahsi, Mebsiit, 1, 203; 111, 185; V, 10; V1, 29, 106; VII, 147; X, 152; XI, 72, 240; XX, 31; XXV, 43; XXX, 28, 227.

89  Kurban, Kdsdni ve “Bedd’i'u’s-Sand’i’sindeki Genel Hukuk Kurallar: (Kiilli kaideler), (basilmamig doktora
tezi AUSBE), s. 99.

90  Mecelle, md. 17.

91  Mecelle, md. 18.

92 Mecelle, md. 21.

93 Serahsi, Mebsit, 1, 100; 11, 54, 175; 111, 33, 35, 88, 90; 1V, 122, 143; VI, 65; VII, 128; XI, 58, 77, 90, 111,
127,135, 139, 167, 171; X11, 58, 75, 77, 82, 83, 85; XIII, 57, 101, 102, 127, 134; X1V, 20, 21, 26, 38, 71, 105,
111,115,118-119, 148, 158, 168, 176; XV, 14, 46, 95, 101; XV1, 190; XVII, 153; XIX, 36, 88, 112; XX, 59, 145,
161; XXI, 45, 159; XXII, 40, 43, 43-44, 58, 138; XXIII, 40, 41, 63, 76, 98; XXV, 58, 145, 169, 170; XX VI, 83,
84, 101, 102, 147, 165; XXVIL, 66, 97. (J’QLUMJJ )
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fikihgilari, boliinme kabul etmeyen hususlarda, parganin tek basina biitiinii temsil
edebilecegi, belli bir par¢anin zikredilmesi halinde biitiiniin kasdedilmis olacag:
gibi birtakim ilkeler tespit etmisler ve meseleleri ¢oziime kavustururken bu ilke-
lerden hareket etmislerdir. Hanefi doktirininde, bircok hukuki meselede dikkate
alinan par¢a-biitiin iligkisi baz1 meselelerde boliinme kavramiyla baglantili, bazen
de bagimsiz olarak ele alinmistir. Serahsi bu konuyla ilgili kavramlar: etkili bir
sekilde kullanan ilk fakihlerin basinda yer almaktadir.®* Ayrica Serahsinin zikr
ettigi orneklerde gorildigi tizere fikih¢ilarin belli hususlarin boliinebilirligi nok-
tasinda farkli yaklagimlari olmus ve bu farkliliklar onlarin ulagtiklar: hitkiimlerde

farkli sonuglara varmalarina sebep olmugtur.

Serahst’nin burada kullandigi en temel ilke mahiyetinde olan diger iki
kaideden biri, menfaatin mal olup olmamasi ile ilgili kullandig1 genel prensip
olup Hanefiler'in menfaatin degerli bir mal olup olmamasina iligkin goriislerini
teferruath bir sekilde 6rnekleriyle ele alip incelemistir. Belirtmemiz gerekir ki
Hanefiler ve cumhur arasinda ayn-menfaat ayirimi ve menfaatin hukuki nite-
ligi konusundaki bu gériis ayrilig1 hukukun pek ¢ok alaninda énemli sonuglar
dogurmustur. S6z konusu sonuglar Serahsi’nin 6rneklerinde agik¢a goriilmekte-
dir.” Diger bir kéide ise, Serahsi’nin 6rf ve orfiin kaynak degeri ile ilgili aktar-
dig1 kaide ve bu genel prensip iizerine bina ettigi hitkiimler ve bu hitkiimlerin
dabitlaridir. O, bu konuda da Hanefiler’in goriislerini ayrintili bir sekilde 6rnek-
leriyle izah etmigtir.”®

Sonug olarak yukarida verilen 6rneklerde de goriildiigii tizere ibadat bolii-
miinde fikhi kéideler ¢esitli amaglarla kullanilmistir. Serahsi, fikhi goriisleri or-
taya koyarken sadece kendisinin kabul ettigi goriislerin delillerini ve kaidelerini
aktarmamus, ayni zamanda karsit goriis sahiplerinin nakli ve akli delillerini zik-
retmis ve bu cercevede goriis ayriliklarinin temelinde yatan asillari, yani killi
kaideleri ve dabitlar1 da teferrtiath bir gekilde izah etmistir.

94 Aydin, “Serahsinin Mebstt Adli Eserinin Nikah ve Talak Boliimlerinde “Boliinme” Kavrami ve “Parga-
Biitiin” {liskisi’, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 20 Sayt: 65 (Kis 2016), s. 57.

95  Serahsi, Mebsut, V, 71. (,/u.'dli é;ﬁ L;f;} (};3 JLT..: ;M;J/ ’Célf.;jl) Ayrica bkz. Serahsi, Mebsiit, V, 106; VII 65,
83; XI, 215, 217; XVI, 196; XXII, 39; XXIII, 22, 23, 44, 46.

96  Serahsi, Mebsiit, IV, 152; XII, 160; XIV, 18. (dfa./Jb u”;‘ij@ g}.!b Z@:‘B‘) Ayrica benzer kurallar igin bkz.
Serahsi, Mebsiit, IV, 227; 111, 105; X111, 14; XV, 157; )/(VI, 51; XV, /171; XIX, 99; XXX, 137, 199, 220
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B. Muamelat

“Hukuki bir sonuca yonelik irade beyanr” anlamindaki muamele kelimesinin
¢ogulu olan “muamelat™’ bilindigi gibi fikih eserlerinde ibadetlerin hemen ar-
kasindan gelir ve burada basta aile hukuku olmak iizere giindelik hayatimizda
diger insanlarla siirdiirdiigimiiz iliskilerimiz ele alinir.® Muamelat kavrami genis
anlamiyla fikhin ibadetler ve cezalar bahsi disinda kalan kismini, yani ibadet ve
cezalardan bagka hukukun tamamini i¢ine alan bir terimdir.

Serahsi tesbit edebildigimiz kadariyla muamelat boélimiinde Kitabun-
Nikih'ta 31, Kitabu't-Talak’ta 18, Kitabul-Itk'ta 12, Kitdbu'l-Miikatebde 5,
Kitabu'l-Veldda 2, Kitabu'l-Eyméanda 7, Kitabu's-Siyerde 3, Kitabu'l-Istihsanda
5, Kitabu’t-Teharride 2, Kitabu'l-Lukatada 1, Kitabu'l-Ibak’ta 5, Kitibu'l-Gasb'ta
10, Kitabu'l-Vediada 6, Kitabu'l-Ariyet'te 5, Kitibu's-Serikede 5, Kitabu's-Sayd'da
3, Kitabu’z-Zebaih'te 1, Kitabu'l-Vakif’ta 1, Kitdbu’l-Biiyti“da 15, Kitabu’s-Sarf’ta
4, Kitabus-Siifada 1, Kitabu’l-Icaratta 10, Kitabu Adabil-Kadide 2, Kitabu’s-
Sehadatta 5, Kitdbud-Da'vada 11, Kitabu'l-Tkrarda 27, Kitabu'l-Vekalet'te 16,
Kitabu’l-Kefalet'te 8, Kitabu’s-Sulh’te 7, Kitabu’r-Rehnde 13, Kitdbu’l-Mudarebede
5, Kitabu’l-Muzaraada 6, Kitabu’s-Siirb'ta 1, Kitabu’l-Esribede 6, Kitabu'l-Tkrah’ta
8, Kitabu'l-Hacrda 1, Kitabu'l-Me’z(ini’l-Kebirde 6, Kitabu'l-Vesayada 2, Kitabu'l-
Hiinsida 1, Kitabu Tefsiri’'t-Tahrim bin-Neseb'te 1 adet olmak tizere toplam 278
kiilli kdideden istifade etmistir. Bu kaidelerden 3 tanesi ibadetlerle ilgilidir.”

Muémelat konusunda istidlal edilen muhtelif kaideler bulunmakla birlikte aga-
gidaki kaidelerin bu boliimii sekillendiren temel kurallar oldugu soylenebilir. Buna
gore muamelat boliimiini sekillendiren ana kéideler olarak sunlari zikredebiliriz:

Muémelat boliimiinde Serahsi’nin kullandigi en 6nemli ve en temel ilkelerden
biri Mecelledeki ifadesiyle “Miitecezzi olmayan bir seyin badini zikretmek kiillii-
nii zikr gibidir”'® ilkesidir. Hukukun biitiin alanlarinda gecerli olan bu st ilkeyi
Serahsi ozellikle aile ve ceza hukukuyla ilgili bahislerde ¢ok fazla kullanmis ve
bunlarla ilgili ¢esitli 6rnekler vererek Hanefiler’'in bu konudaki goriislerini ayrin-
til1 olarak ele almistir. Hanefi aile hukukunda, béliinmez olarak kabul edilen hu-
suslardan biri de talaktir. Talakin béliinemez olarak kabul edilmesinin hiikiimlere
etkisi, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi 6zellikle sayisiyla ilgilidir. Boliinme kabul

97  Genis bilgi icin bkz. Aybakan, “Muamelat”, DIA, XXX, 318.

98  Erdogan, Fikih flmine Giris, s. 16.

99  Daha ayrinti bilgi igin bkz. Gurbanov, Serahsi’nin el-Mebsitunda Usiil ve Fiirii Kdideleri, (basiimamig
doktora tezi MUSBE), Istanbul 2018.

100  Mecelle, md. 63.
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etmeyen hususlarin bir kisminin zikredilmesi, tamaminin zikredilmesi hitkmiin-
» «

dedir. Bu sebeple, kocanin esine “ligte bir talakla bossun”, “dortte bir talakla bos-
sun” gibi sozleriyle talak, tam olarak gergeklesir."!

Serahsinin bu kuralla ilgili 6rnegi ise soyledir: Bosamanin, hanimin yarisi,
licte biri, dortte biri gibi sayi bir boliimiine dayandirilmasi ile bosama meydana
gelmis olur. Ciinkii sayi olan boliim, tabi degildir. Diger tasarruflarin yoneltilebi-
lecegi mahaldir. Bir tasarrufun mahalline dayandirilmas: dogru olunca, sirayet
yoluyla veya béliinme kabul etmeyecegi prensibiyle, kadinin tamaminda bosama
hitkmiiniin varlig: sabit olur. Béliinme kabul etmeyen bir seyin bir parcasin an-
mak, tamamin anmak gibidir. Bundan dolayi, “yari, tigte bir” gibi sayi bir ciize

nikahin baglanmasi caizdir.'®

Serahsinin zikrettigi Islam hukukunun her alaninda kullanilmaya miisait
olan genel kurallarin en dnemlilerinden biri de Mecelledeki kullanisiyla “Ukiidda
itibar mekasid ve meaniyedir; elfaz ve mebaniye degildir”'® ilkesidir. Ozellikle
muéamelat bahislerinin akitler kismiyla ilgili olan bu kaide etrafinda Serahsi ¢ok
sayida ornekler vererek fikhi meseleleri agiklamistir. Serahsinin bu kaideyle ilgili
ilk 6rnegi soyledir: Efendi cériyeye “Her ay yiiz dirhem olmak iizere bin dirhem
verdigin zaman ozgiirsiin” dese, cariye de bunu kabul etse miikatebe olur. Efendi
onu satamaz ve parayi dderse ozgiir olur. Bir ay 6demeyip, o ayin parasini bir
sonraki ay ddese caiz olur. Efendi, 6demeyi taksitlere baglayinca bu soz kitabet
sozlesmesi anlamina gelmigstir. Veresiye yapmak ve taksite baglamak kitabet soz-
lesmesinin hitkiimlerindendir. Akitlerde sozler degil, anlamlar dikkate alinar.***

Islim hukukunun gesitli alanlarina uygulanabilen ve Hanefiler tarafindan
erken donemlerde kullanilmaya baglanan en 6nemli ve en temel ilkelerden olan
“Miisliimanin mutlak fiili, seran heldl olana haml olunur” kuralini farkl lafizlar-
la genis bir sekilde izah eden Serahsi ayn1 zamanda bu kuralin gercevesine girip
daha dar kapsamlisi olan dabitlarina da yer vermistir. Séyle ki; Imam Muhammed
Zahiru'r-rivdye eserleri arasinda olan es-Siyeru’l-Kebir isimli eserinde benzer bir

101  Talak ve diger konularda 6zellikle de ceza hukukuyla ilgili konularda parga-biitiin iliskisi i¢in bkz. Serahst,
Mebsnt, V, 82; VI, 139; XIV, 111; X VI, 128; XIX, 171; XX VI, 142, 163, 176. Ayrica bu konuyla ilgili ayrintili
bilgi ve Islam hukukunun gesitli alanlarindaki 6rnekleri igin bkz. Aydin, “Serahsinin Mebstt Adl Eserinin
Nikah ve Talak Bsliimlerinde “Béliinme” Kavrami ve “Parca-Biitiin” [liskisi”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 20
Say: 65 (Kig 2016), s. 57-79.

102 Serahsi, Mebsit, VI, 90. (J&1 5351555 G, 32 553)

103  Mecelle, md. 3.

104  Serahsi, Mebsiit, V1I, 146. (;,L;N\ R uL;.;L} 9;&31 é E;;;Jo\) Ayrica benzer kaideler i¢in bkz. Serahsi, Mebsiit,
XII, 201; XX, 46; XXII, 23. . .
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kurala soyle yer vermektedir: “Miisliimanin mutlak fiili, seran heldl olana haml
olunur™® Bu kaide Kerhinin Usiliinde ise altinci kaide olarak “Miisliimanlarin
isleri, aksi ortaya ¢ikincaya kadar salah ve dogruluk iizerine yorulmustur” seklinde
gegmektedir.' Serahsinin bu kuralla ilgili ilk 6rnegi sdyledir: Miikatebe akdi-
nin taraflarindan biri akitte gecersizlik unsuru bulundugunu iddia ederken digeri
bunu reddetse, reddedenin soziine gore hareket edilir. Ciinki akit yapildigina
ittifak etmeleri, akdin gegerli olduguna ittifaktir. Clinkdi miisliiman bir kimsenin
yaptigi islemin gegerli oldugu kabul edilir. Gegersizlik unsuru bulundugunu séyle-
yen tarafin iddiasi, ancak delil varsa dikkate alinir.'"’

Serahsinin yararlandig st ilkelerden biri de Mecelledeki ifadesi ile ayn1 olup
veciz bir sekilde aktarilan “Zaruretler memnii‘ olan seyleri mubah kilar” kaidesidir.
Gorildiigii gibi artik Serahsi’nin déneminde kaideler yavas yavas veciz ifade ya-
pilarina kavusmus durumdadir. Ciinkii Serahsi'nin zikrettigi bu kaide Mecellenin
21. maddesindeki sekliyle aynidir. Dolayisiyla bazi aragtirmacilarin iddia ettigi
gibi s6z konusu kaide sadece “Zaruret, baskasinin malindan ihtiya¢ miktarimda
yemeyi miibah kilar™® seklinde degil, veciz bir sekilde tam bir killi kdide olarak
el-Mebsiit eserinde ifadesini bulmustur.'” Serahsinin bu kuralla ilgili verdigi or-
nek soyledir: Kadina sehvetle bakmak zorunluluk durumu diginda kesinlikle helal
degildir. Bu ise, sadece, kisi bir kadin hakkinda taniklik yapmak i¢in ¢agrildig:
zaman veya hakim olup kadinin ikrariyla veya taniklarin yaptig: taniklikla kadin
hakkinda hiikiim vermesi gerektigi zaman kadini tanimasi i¢in s6z konusu ola-
bilir. Clinkii bu durumda bakmaktan bagka bir ¢aresi yoktur. Zaruretler memnii*
olan seyleri mubah kilar. Ancak baktig1 zaman sehvetini gidermeyi degil, tanikli-
g1 yerine getirmeyi, ya da kadin hakkinda hiikiim vermeyi kastetmelidir. Clinki
fiilen sakinma imkani varsa sakinmasi gerekir. Eger fiilen sakinmasi miimkiin
degilse, niyetle sakinmasi gerekir.'"”

Serahsi’nin kullandig: iist ilkelerden biri de “Esyada asil olan miibahliktir;
haramlik ise daha sonra dinen yasaklanmak suretiyle gerceklesir™' kaidesidir.

105  Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, 1, 1555.

106  Debusi, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, (Ayni kitapta: Kerhi, Risale fi’l- Usiil ), s.
259.

107 Serahsi, Mebsit, VIII, 66. (5.2l (1s J 22 Lol J% 3lle%) Ayrica benzer kaideler igin bkz. Serahsi, Mebsit,
X, 186, 192, 201; X1, 12; XIV, 57; XVIII, 85; XXIV, 79, 122; XXX, 140.

108 Serahsi, Mebsiit, IX, 139-140.

109 S6z konusu iddia igin bkz. Kizilkaya, “Serahst'nin el-Mebstt Isimli Eserindeki Ceza Bahislerine Hakim
Olan Fikhi Kaideler”, Diyanet [lmi Dergi, Cilt: 49, Sayt: 2, Nisan-Mayis-Haziran 2013, 5.165-166.
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110  Serahsi, Mebsit, X, 154. (g\jj&ii\ o a\j}jf:)l)
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[sldim hukukunun en 6nemli genel ilkelerinde biri olan bu kaide goriildiigii gibi
Serahsi’nin zamaninda artik tam olarak veciz ifadesine kavusmustur. Bu kaidenin
etrafinda baz1 tartigmalar cereyan etmigse de Islam 4limlerinin ¢ogunluguna gére,
hakkinda belirli bir seri hitkiim bulunmayan insana faydali seylerde ve islerde

temel hikiim mubahliktir. '1?

Serahsi'nin istifade ettigi en 6nemli ve fikhin biitiin alanlarinda kullanilmaya
miisait olan son olarak kaydedecegimiz genel prensip “Hiikiim, gozetilen amaca
dayandirilir”'? ilkesidir. Hz. Peygamber’in “Ameller ancak niyetlere goredir...™*
anlamindaki hadisinden alinan bu kaideyi Serahsi Kitabu’s-Serika béliimiinde
kullanmistir. Mecelle'nin fikhin tanimindan sonra ilk yer verdigi bu kural ¢ok ge-
nis bir ilke olup fikih kitaplarinda ibadetlerden muamelata, ceza hukukundan aile
hukukuna kadar birgok fikhi boliimleri igine alan genel bir prensiptir. Bu kaide
Mecellede “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir”'"® seklinde ifade edilmistir.

Sonug olarak Serahsi, fikhi goriisleri ortaya koyarken sadece kendisinin kabul
ettigi gortslerin delillerini ve kaidelerini aktarmams, ayn1 zamanda karsit goris
sahiplerinin nakli ve akli delillerini de zikretmis ve bu ¢ercevede goriis ayrilik-
larinin temelinde yatan asillari, yani kiilli kaideleri ve dabitlar1 da teferruath bir
sekilde izah etmistir.

Yukarida verilen 6rneklerde de goriildiigi tizere muamelat boliimiinde fikhi
kaideler gesitli amaglarla kullanilmistir. $6yle ki; hem mezheplar arasi hem de
mezhep i¢i ihtilaflarda ¢ok sayida kaide ve dabitlara bagvurulmustur. Serahsi,
ozellikle ihtilafli konularda kendi mezhebinin yaklagimini izah ederken benim-
sedigi kaide ve dabitlara yer verdigi gibi, kabul etmedigi yaklasimin benimsedigi
kaide ve dabitlarina da yer vermistir.

C. Ukabat

Genel anlamda bir kimsenin, bagka birinin malina ve canina karsi islemis ol-
dugu suglar ve bunlarla ilgili cezalari i¢eren “ukiibat” kavrami fikhin {igiincii ana
basligin1 olusturmaktadir. Bu béliimde, 6ngoriilen suglar ve cezalar ayrintili bir

112 Dénmez, Fikih ve Fikih Tarihi Incelemeleri, s. 30. Ayrica Islam hukukunda “ibaha” kavram1 hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Dénmez, “Mubah’, DIA, XXX, 341-345.

113 Serahsi, Mebsit, IX, 147. (;):aﬁ! AL (.:Cj-l ?.LZ;) Ayrica benzer kaideler igin bkz. Serahsi, Mebsit, XII,
763 XXII, 21; XXIII, 198. :

114 Buhari, “Bed’@’l-vahy’, 1.

115 Mecelle, md. 2.
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sekilde iglenir."' Islam dinin ana kaynaklar1 olan Kitab ve Siinnet ceza hukuku-
nun da asli kaynaklar1 olup bu alandaki temel ilkeler ve amaglar onlar tarafindan
belirlenmistir. Islam hukukgular1 ve hukuk ekolleri de tarihsel siirec icerisinde bu
asli kaynaklar ¢ergevesinde hukuki yorumlar ortaya koyarak kendi dénemlerin-
deki sorunlar1 ¢ozmeye ¢alismislar ve bu problemleri ¢ozerken de gesitli teoriler,
asillar ve kaideler ortaya koyarak bunlari gelistirmislerdir.""” Biitiin bu ¢alismalar
sonucunda da uk@bat bahsine ait ¢cok sayda kaide ve dabitlar ortaya ¢ikmistir.

Serahsi tesbit edebildigimiz kadariyla ukabat bahsinde Kitabu'l-Hudtidda 7,
Kitabu’s-Serikada 7, Kitabud-Diyat'ta 18, Kitabu'l-Cinayat’ta 4 olmak iizere top-
lam 36 adet kiilli kdide kullanmistir. Bunlardan 17 tanesi sadece ukabat ile ilgili
olmayip genel nitelikli ilkelerden olusmaktadir."®

Serahsi, ukabat ile ilgili konular1 Kitabu'l-Hudtd basligi ile ele alip incelemeyi
uygun gordiigiini ve bunun sebebinin de haddin cezay: gerektiren suglari isle-
meyi engelleyici 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla kendisinin
de belirttigi gibi ukabat bahsinde onun kullandig1 en 6nemli ve en temel kaide
dogrudan Hz. Peygamber’in hadisinden alinan “Cezalar (hadler) siiphelerle diiser”
19 jlkesidir. Bu sebeple s6z konusu kaide el-Mebsiit eserindeki ceza bahislerine
hékim olan en temel ilke olarak kullanilmaktadir. Serahsi bunu kendi eserinde
acik bir sekilde soyle ifade eder: “Hadleri diisiirmek i¢in ihtiyél ile (¢are aramakla)
emrolunduk?” *°

Ukabét boliimiinde Serahsi’nin kullandig: biitiin kaide ve dabutlar fert ve top-
lumun maslahatini korumaya yénelik olup, sugun toplumda yayilarak maddi ve
manevi bakimdan tahribatlarin dniine gegmek ve bunlar1 ortadan kaldirmayi he-
defledigi goriilmektedir. Buna ragmen sugun islenmesi halinde cezai miieyyidele-
rin devreye girdigi kacinilmaz olarak vurgulanmaktadir.

Ozellikle hadler gibi agir cezalarin uygulanmasindan énce islenen sugun sii-
butu i¢in gereken sartlarin siki olmasi, sugun tespit edilmesinden sonra bunlar
i¢cin Ongoriilen cezalarin uygulanmasinin zorunlu olusu ve yoneticilere takdir

116  Erdogan, Fikih Ilmine Giris, s. 16.

117  Genis bilgi igin bkz. Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VII, 472.

118 Daha ayrintil bilgi i¢in bkz. Gurbanov, Serahsinin el-Mebsiitunda Usil ve Fiirti* Kdideleri, (basilmamig
doktora tezi MUSBE), Istanbul 2018.

119  Serahsi, Mebsut, 1X, 74; XVI, 130; XVIII, 172, 173; XIX, 9, 167; XX, 103; XXIV, 13, 14, 30; XXIV, 84, 160.
(L ¢, L, 20

120 Serahsi, Mebsit, IX, 51. Ayrica benzer ifadeler i¢in bkz. Serahsi, Mebsit, IX, 52, 150. Ceza bahisleriyle ilgili

temel kaideler hakkindaki ayrintili bilgi icin bkz. Kizilkaya, “Serahsi'nin el-Mebsit Isimli Eserindeki Ceza
Bahislerine Hakim Olan Fikhi Kaideler”, Diyanet [lmi Dergi, Cilt: 49, Say1: 2, Nisan-May1s-Haziran 2013, s. 160.
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yetkisi tanimamasi sebebiyledir. Ancaq 6ngoriilen s6z konusu sartlar her zaman
suglu lehine kullanilmis ve en ufak bir siiphe durumunda su¢lunun yararina ola-
cak ilkeler benimsenmistir.

Serahsi uktibat bahsinde suglar, cezalar ve tazminatlarla ilgili cesitli kaidelere
yer vermektedir. Serahsi zikrettigi kaideler gergevesinde 6zellikle hadler konusu-
nun ictihada kapali oldugu, bu bahisde kiyasin ve re’yin yeri olmadigini vurgu-
layan kaideleri zikretmektedir. Ayrica kisaslarda esitligin esas oldugu ve bunun
saglanamayacag yerlerde kisasin uygulanamayacagini gesitli temel ilkelerle orta-
ya koymaktadir. Bu béliimde vurgulanan bir diger mesele ise kolenin de 6zgiir bir
insan gibi saygin oldugu ve onun kaninin heder edilemeyecegi anlayisidir.

Serahsi, fikhi goriisleri ortaya koyarken sadece kendisinin kabul ettigi goriis-
lerin delillerini ve kaidelerini aktarmams, ayn1 zamanda karsit goriis sahiplerinin
nakli ve akli delillerini zikretmis ve bu ¢ergevede goriis ayriliklarinin temelinde
yatan asillari, yani kiilli kaideleri ve dabitlar1 da teferriiatl bir sekilde izah etmistir.'*!

SONUC

Islam dini bir hukuk anlayis1 ortaya koymus ve zamanla, ézellikle de miicte-
hid imamlar déneminde bir hukuk sistemi olarak gelistirilmis ve zirve noktasi-
na ulagmugtir. Islam hukukundaki kavéid anlayisinin dayanag: ilk énce Kitabin
vazettigi genel nitelikli hitkiimler ve Siinnetin cevamiir’l-kelim 6zelligidir. Do-
laysiyla bu kiiltiirde yetisen fakihlerin soz konusu kaynaklarda gegen naslarin
istikrasi ile, yeni ¢ikan meseleleri ¢oziime kavusturmada sahabenin tutumu ve
onlardan aktarilan veciz ifadeler, miictehid imamlarin fikhi diistinceleri, onlarin
ictihadlari, ustil-i fikih ilkeleri, mantik kurallari, dil kurallar: araciligiyla ve bun-
larin tiimevarim yoluyla tetkik edilmesi sonucunda tespit ettikleri kurallar kavaid
ilmi olarak ortaya ¢ikmustir.

Netice itibariyle kavédidin kaynaklar1 naslar, sahabilerin ahkédmla ilgili veciz
sozleri, fakihlerin ictihadlari, fikih usali ilkeleri, dil ve mantik kurallaridir.

Kavaid ilminin ayr1 bir ilim dali olarak ortaya ¢ikisindaki en biiyiik etken fa-
kihlerin zihin diinyasinda genel kurallara dayanan hukuk anlayisinin varlig1 ve bu
anlayis cercevesinde ortaya konan zengin bir malzemenin bulunmus olmasidir.
Guinkii Islaim hukukunun genel kurallar her fakihin zimnen veya dogrudan kul-
landig: ilkelerdir. Buradan hareketle bu ilkeleri herhangi bir fakihe nisbet etmek

121 Daha ayrintil bilgi i¢in bkz. Gurbanov, Serahsinin el-Mebsiitunda Usil ve Fiirti* Kdideleri, (basilmamig
doktora tezi MUSBE), Istanbul 2018.
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dogru degildir. Zira killi kaidelerin biiyiik bir kismi1 Kitab ve Stinnet naslarin-
dan siiziilmiis, beseri tecriibenin 1s1¢1nda, Islim toplumunun kabul ettigi ortak ve
evrensel degerler haline dontigmiistiir. Bu bakimdan burada tespit edebildigimiz
kiilli kaideler sadece Serahsi’nin bakis agisini degil, Islim hukukgularinin ortak
bakisini yansitmaktadir. Nitekim bu ¢aligmada tespit edilen genel ilkeler, Mecel-
ledeki bir¢ok ilkenin ilk sekillerini olusturmaktadir.

Islam hukukunun bagyapitlarindan biri olan Serahsi'nin el-Mebsiit isimli eseri,
kavaid edebiyat1 agisindan 6nemli bir kaynak olma 6zelligine sahiptir. Serahsinin
el-Mebsiit'u gibi Hanefi mezhebinde merkezi bir role sahip olan bir eserde kavaide
sik¢a yer verilmesi ve onlara miiracaat edilmesi, kaide ve dabitlarin fikhi tefekkiir

agisindan dnemini gostermektedir.

Besinci yiizyll Maveraiinnehir Hanefiliginin hem ustl hem de fiiri“ alaninda hig
tartigmasiz en 6nemli temsilcisi olan Serahsinin daha ¢ok mezhebin erken donem
miictehidlerinin goriislerini tartistigr boliimlerde kullandig: kaide ve dabitlarin,
mezhebin dayanmis oldugu fikih mantigini ve benimsenen goriislerin mantiki tu-
tarligini ortaya koymada kullanildigr gortilmektedir. Serahsinin kendisine kadar
ti¢ asirlik mezhep birikimini ortaya koyup izah ederken ¢ok sayida ustl ve fiira‘
kaidelerinden istifade etmesi, ilk donemden itibaren tedricen olugsmaya baslayan
kavaid anlayis1 ve bunlarin 6zellikleri hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.

el-Mebsiit eserinde ilk donem Hanefi fakihlerin fikhi yaklagimlari ile birlikte,
basta Imam $afii olmak iizere diger miictehidlerin de fikirlerini ayrintili bir sekil-
de islenmis ve fikhi kaidelere cedel ve goriisiinii isbat baglaminda yer verilmistir.
Bu durum el-Mebstit'u, daha sonra veciz ifade yapilarina kavusan kaidelerin yavas
yavas olusmakta olan sekillerini gorme ve kavaidin fikhi islevlerini inceleme ba-
kimindan 6nemli bir eser haline getirmektedir.

Sonug kisminda, el-Mebsiit eserinde Serahstnin cok farkli alanlarda kullan-
dig1 kaidelerin islevleri ve kullanim sekilleriyle ilgili olarak ulastigimiz sonuglari
agagidaki maddelerde 6zetlemeye ¢alisacagiz:

Serahsi kiilli kdide anlaminda “el-asl” kavramini kullanmistir. Kendisinden
once yasamis olan Hanefi fakihlerin kaleme aldiklar1 eserlerde oldugu gibi fikhin
birgok alanini kusatan kiilli kaideleri “el-asl” olarak ifade ettigi gibi daha dar kap-
saml1 kaideler olan dabatlar1 da “el-asl” kavramiyla aktarmakta ve aralarinda her-
hangi bir ayirim yapmamaktadir. Ayrica Serahsi kiilli kaide ve dabit gibi ayirimla-
ra gitmedigi gibi, ustil, dil ve mantik kaideleriyle istidlalde bulunmus ve bunlarin
hepsi i¢in “el-asl” ifadesi kullanmigtir.
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Serahsi, kiilli kaidelere dogrudan hitkiim bina etmemis, nakli delilleri aktar-
diktan sonra akli delillere yer vermis ve akli deliller ¢ercevesinde asillar1 yardimci
ve kuvvetlendirici delil mahiyetinde kullanmuistir.

Serahsi, fikhi mezheplerin tizerinde ihtilaf ettigi meselelerde, 6nce kars: tara-
fin gorislerini aktarmakta daha sonra ise kendi mezhebinin ulagmis oldugu so-
nucu ortaya koyup onu temellendirirken, s6z konusu meselede esas alinan nakli
delilleri zikrettikten sonra akli delillerle temellendirmekte ve bunu yaparken asil-
lardan, yani kiilli kaidelerden veya dabitlardan da yararlanmaktadir. Dolayisiyla
farklr ictihadlarin izahinda her iki tarafin dayandig: kiilli kaideleri dile getirerek
saglikli ve degerli bir tartigma ustilii benimsemistir.

Serahsi, ¢esitli fikhi meselelerde kendi mezhebinin ortaya koydugu hiikiimleri
kurallarla temellendirdigi gibi, basta $afii olmakla diger fakihlerin yaklagimlarini
ortaya koyarken onlarin goriislerine kaynaklik teskil eden kaideleri veya dabitlar:
da aktararak fikhi meseleleri teferruath bir sekilde izah etmektedir.

Serahsi, baska mezheplerle aralarinda ihtilafli olan fikhi meseleleri aktarirken,
bazen onlarin bu konuda esas aldiklar: kaide veya dabit1 kendisi de kabul etmekle
beraber s6z konusu meselede baska bir kaide veya dabitin esas alinmasi gerekti-
gini vurgulayarak o meselede diger bir kaide veya dabitin gegerli olacagini ortaya
koyarak meseleyi ¢oziime kavusturmaktadir.

Ozellikle Hanefi mezhebiyle ilgili mezhep ici ihtilaflar1 aktarirken, Serahsi
her miictehidin (6zellikle de Ebti Hanife, Ebt Yisuf, Imam Mahammed ve Imam
Ziifer'in) goriisiine kaynaklik eden kaide veya débitlarla ilgili bilgi vermektedir.
Dolayisiyla Serahsi, mezhep ici tartismalar1 aktarirken katilmadigr goriisii, esas
alinan kaide veya dabitla birlikte vermekte, sonra da bunu nakli delillerle birlikte
kaide veya dabitlara dayali olarak elestirmektedir.

Serahsi, bir konuda kendi mezhebinin ulagmis oldugu sonuca mantiki tutar-
lilik agisindan gelebilecek muhtemel elestirileri kiide veya déabitlara dayali olarak
savunup goriisler ortaya koymaktadir. Yani mezhep ici ihtilafli konular1 sadece
aktarmakla kalmayip mezhep birikimini ilkesel bir okumaya tabi tutarak bunlar
arasinda tercihte bulunmakta ve bunu kaide veya dabitlara dayandirmaktadir.

Meseleleri genis bir sekilde ele alip izah eden serhlerin en dnemli 6zellikle-
rin den biri de, ortaya koyulan hiikiimlerin illetlerini agiklarken (ta’lil) fikhi kai-
delere yer vermeleridir. Ayn1 zamanda ustlcii olan Serahsi fiirt’® meselelere ustil
kaidelerini en miikemmel sekilde tatbik eden fakihlerden olmustur. Nitekim
Serahsi fikhi hitkiimlerin dayanagi olan naslarin illetlerinin ortaya konulmasinda
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fihki kaide ve dabitlardan istifade ettigi gibi ustil kaidelerinden de ¢ok fazla ya-
rarlanmuistir. Bu yoniiyle o, sanki kaleme aldig1 ustl eserindeki teorileri ve ustl ile
ilgili ortaya koydugu kaideleri el-Mebsiit eserinde fiirt* meselelere mitkemmel bir
sekilde tatbik etmistir.

Meseleleri genis bir sekilde inceleyen Serahsi fikhi meselelerle ilgili varilan
hiikiimlerin illetlerini izah ederken nassin dogrudan diizenlemedigi bir konuda
bazen herhangi bir delil zikretmeden hitkmii dogrudan kéide veya débitlara da-
yandirmaktadir.

Bu donemde kaidelerin hepsi tam olarak veciz ifadelerine kavusmadiklar:
i¢in Serahsi kaideleri her zaman ayni ifadelerle zikretmemis, hatta ayn1 muhtevali
kaideleri tamamen farkli lafizlarla zikretmekte ve bazen de yaptig: istidlaller ve
atiflardan zihninin arka planinda bir kdidenin var oldugu ve hitkmii onun tizerine
bina ettigi anlagilmaktadur.

el-Mebsiit eserindeki bazi kaideler Serahsiden tahminen elli sene énce yasa-
mis olan Debtisi'nin kaleme aldidig1 Usiil eserindeki kdide ve dabitlarla mukayese
edildigi zaman, Serahside kaide ve débitlarin artik yavas-yavas formel hale gel-
diklerini, hatta kismen artik veciz ifadelerini bulduklarini gormek miimkiindiir.

Calismamiz sonucunda tesbit edebildigimiz kadariyla el-Mebsiit'ta tekrarsiz
yer alan kiilli kdideleri su sekilde ifade edebiliriz:

Ibadat bolimiinde 111, muamelat boliitmiinde 278, uk(bat boliimiinde ise 36
adet kiilli kaide olmak {izere toplam 425 adet kiilli kaide tespit edilmistir.
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ISLAM HUKUK DUSUNCESINDE
IKTIDAR GUC iLiSKiSI’

Dr. Abdurrahim SEN"™"

Ozet: islam hukukunda imamet akdinin “hicbir baski ve zorlamanin ilismedigi karsilikl
riza ve secim akdi”' seklinde ifade edilen bir 6zelligi mesru iktidar olan otorite ile kaba
guc olarak ifade edilebilecek otoriterlik arasinda bir ayrim yapmamiza imkan verirken,
ehl’l-hal ve'l-akdin imamet akdinin velileri? olarak goriilmesi ise, iktidarin gliciini ne-
reden aldigina dair bir fikir vermektedir. Gergekte akdin kurucu unsuru olarak gorilen
Ummet iradesinin temsilinin neresi oldugu, giiciin toplumda nerede temerkiiz ettigi,
Ozetle iktidar gliciiniin kaynaginin ne ya da nerede, kim ya da kimler oldugu konusu
iktidarin mesruiyeti baglaminda cevabi aranan en 6nemli sorular olmaktadir. Bunun-
la birlikte her iktidar uygulamalarinin baglayici, yaptirimlarinin gecerli olmasi, iceriden
veya disaridan gelen tehditler karsisinda varligi ve bekasini korumasi icin gtic kullanimi-
na ihtiya¢c duymaktadir. Karsilikli rizaya dayali bey‘at ile iktidarin gti¢ kullanimi teoriyle
pratigin uyusmazhidi mi? Ya da bu teorik mesruiyet cercevesine bagli kalarak iktidarlarin
kurulus pratiklerini degerlendirmek mimkiin mii? Bu konular islam hukuku ve siyaset
literattiriinde kullanilan sevket ve menea kavramlari cercevesinde incelenecektir.

Anabhtar Kelimeler: Mesruiyet, Siyaset, Devlet, iktidar, Gic.

Islamic Legal Opinion On Governance-Power Relation

Abstract: The contract of governance (Contract of Imamate) under Islamic law is defined
as “the contract out of mutual consent and election, without any force and coercion”. This
definition allows us to differentiate between the features of a legitimate authority and
despotism. And the fact that those, who are qualified to appoint or depose a caliph or
another leader on behalf of the Ummah, the so-called “Ahl al-hall wal-aqd", are regarded
as the protectors of/guardians over the Contract of Imamate, gives an idea of where the
governance derives its power from. In fact, the most important questions that need to
be answered within the context of the legitimacy of the leadership are the following:
Who represents the political will of the Ummah, which is the constituent element of the
contract? Which section of the society holds the power? Or briefly; what, where, or who is
the source of the leadership’s power? Nonetheless; every form of governance depends on
the exercise of power in order to gain authoritativeness for its implementations, validity
for its sanctions, and to ensure its continued existence in the face of internal and external
threats. Do the mutual pledge of allegiance (Bey’at) and the exercise of power by the gov-
ernance constitute the incompatibility of theory and practice? Or; is it possible to evalu-
ate the practical organization of governance in the history of Islam while adhering to this
framework of theoretical legitimacy? These issues will be examined within the framework
of the concepts of fervor and menea used in Islamic law and political literature.

Keywords: Legitimacy, Politics, State, Governance, Power.
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GIRIS

Iktidar olgusu erken dénemlerden itibaren Islam hukukeular1 ve siyaset teo-
risyenlerinin inceledikleri bir konu olmustur. Fakih ve teorisyenler bu alana 6zgii
klasiklesmis el-Akhdmii’s-sultdniyye ve es-Siydsetiis-ser‘iyye tarzi eserlerde ve on-
lardan 6nce fikih ve kelam kitaplarinda imamet, bey‘at, akid, velayet vb. konular
cercevesinde iktidar olgusunu incelemislerdir. Megru bir iktidarin kurulmasi i¢in
gerekli goriilen bey‘at akdinde, akdin taraflar1 olan devlet bagkani (imam) ve se-
cici kurulda (ehlir’l-hal ve'l-akd) bir takim sartlar aramiglardir. Ilk dénemlerde
devlet baskani ve segici kurulda ser‘f herhangi bir hitkmiin yerine getirilmesi igin
miikellefte aranan akil, ergenlik vb. sartlar aranirken 6zellikle 11. Yiizyildan iti-
baren iktidara uygulama imkani veren giig, kudret, sevket (sosyal gii¢) ve menea
(caydirici gii¢) sahibi olma niteliklerinin arandig1 goriilmektedir. Sevket ve me-
nea kavramlarini merkeze alarak iktidarin kurucu ve koruyucu (sosyal ve fiziksel)

giicle iliskisini irdeleyen bu ¢alisma® Islam tarihinde kurulmus iktidarlarin mes-
ruiyetine dair yeni bir perspektif sunma ¢abasidir.

1. IKTIDAR VE GUC

Iktidar ve gii¢ olgular1 fikih ve kelam kitaplarinda imamet gorevleri ve imam-
da aranan sartlar baglaminda konu edinilmektedir. Imamet gorevleri arasinda
dinin ikamesi, ahkdmin tatbik edilmesi, hadlerin uygulanmasi, insanlar arasinda
meydana gelen anlagmazliklarin ¢6ziime kavusturulmasi, haklarin zalimlerden
alinarak mazlumlara teslim edilmesi, zorba, hirsiz ve yol kesicilerin bertaraf edil-
meleri, sinirlarin korunmasi, ordularin techiz edilmesi, Islam davetinin delil ve
kiligla tasinmasi* gibi gorevler yer almaktadir. Bu gorevlerin ancak gii¢ ve kudret
sahibi bir imam tarafindan deruhte edilebilecek gorevler oldugu aciktir.

Siinni kelamin kurucularindan imam Matiiridi (6. 333/944) imametin din isi
olmakla birlikte siyaset ve hitkiimranlik oldugunu, dolayisiyla bu gorevi iistlene-
cek kimsede takva ozelligiyle birlikte kudret ve celalet vasiflarinin da aranmasi

3 Bu ¢alismada iktidar giig iliskisi sevket ve menea kavramlar1 gergevesinde incelendiginden konu, bu
kavramlar: eserlerinde vurgulu bir sekilde kullanmis olan fakih ve teorisyenlerin goriisleriyle sinirlan-
dirlmustir. Konuyla ilgili goriislerin genellikle kelam kitaplari, ahkdmu’s-sultaniyye ve siyasetii’s-ser‘iyye
tarz1 eserlerde incelenmis olmasindan dolay1 bu eserler kaynak olarak alinmustir. Bu alana iliskin bagimsiz
eserlerin nadir bulunmasindan dolayr Hanefi mezhebinin 6nemli fakihlerinin gériislerine genel fikih ki-
taplarindan ulagilabildigi lgiide yer verilmistir.

4 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 40; Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 1, 1103; Ibni’l-Hiimam, el-Miisdmere, 255,
256.
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gerektigi goriistindedir. Ona gore miilk ve siyaset bu ise en ¢ok muktedir olan ve
insanlar arasinda celaletiyle bilinen bir kavimde olmasi gerekir. Omer en-Nesefi
(6. 537/1142) kudret sifatini, imamin ahkami uygulama, Islam tilkesinin sinirla-
rin1 koruma ve mazlumun hakkini zalimden alma gibi gorevleri icra etmek igin
gerekli sartlardan birisi olarak sayar.® Bir imam nasb etmenin dini bir zorunluluk
oldugu temellendirilirken bu kurumun giiglii ve kendisine itaat edilen bir devlet
baskanini gerektirdigi vurgusu yapilmaktadir. iktidara, insanlarin din ve diinyala-
rina dair her tiirlii zarar: engelleme gorevi yiiklenir.”

Ozellikle Mogol istilalar1 ve Hagli seferleri gibi [slam diinyasin1 tehdit eden iki
bityitk meydan okumanin yasandig: yillara tanik olmus miellifler, gii¢ olgusuna
daha ¢ok vurgu yapmiglardir. Ornegin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) imametin far-
ziyeti sadedinde gorislerini serdederken, Allah’in farz kildig: hiikiimlerin ancak
imaret ve gii¢ ile uygulanabilecegini ifade etmektedir.® Suayb (a.s.)’in kizlarindan
birinin Musa (a.s.) ile ilgili olarak séyledigi “Hem giiclii hem de emindir™ ifade-
sinden hareketle yonetimin gii¢ ve emanet' olmak iizere iki ritkniiniin oldugunu;
velayet gorevinde giiciin kitap ve siinnetin isaret ettigi hiikiimleri bilmek ve bu
hiikiimleri tenfiz kudretine sahip olmak oldugunu séyler. “Giiciiniiz yettigi olciide
Allaha karsi gelmekten sakimin™'! ayeti ve “Size bir seyi emrettigimde gii¢ yetirebil-
diginiz kadariyla onu yerine getirin”'*> hadisinden velayet gorevinin illetinin gii¢
yetirebilme oldugu tespitinde bulunur ve iktidar1 ancak ahkami tenfize giig yeti-
rebilenlerin iistlenmesi gerektigi sonucuna varir.”” Ona gore dinin de iktidarin da
0zl emretme ve yasaklamadir; emretme ve yasaklama da ancak kudret sahibi olan
kimseler i¢in miimkiin oldugundan yénetme sorumlulugu da onlarda olmalidir."

Yine Mogol istilas1 sonras1 XIV. ylizy1l alimlerinden, Siinni kelamin énem-
li bir temsilcisi ve Osmanl diisiince yapisinin sekillenmesinde etkisi bulunan
Teftazani’ye (6. 792/1390) gore; maslahatlar1 koruyacak ve mefsedetlerin 6niinii
alacak, hem diinya hem ahiret hayatinin 1slahini saglayacak birliktelik [toplumsal

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, T, 1108.
Teftazani, Serhu Akdidin-Nesefiyye, s. 100.
Ici, el-Mevakaf, s. 396.

Ibn Teymiyye, es-Siyasetiis-ser‘iyye, s. 139.

O 0 N N U

“Kizlardan biri, “Babacigim, bunu ¢oban olarak tut. Herhalde iicretle tuttuklarimn en hayirlisy; giiclii ve
emin olan bu adam olacaktir” dedi” Kasas, 28/26.

10 Ibn Teymiyye, es-Siyasetiis-ser‘iyye, s. 16.

11 Tegabun, 64/16.

12 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 423.

13 Ibn Teymiyye, es-Siydsetiis-ser‘iyye, 15, 16; Minhdcii’s-siinne, 1, 530
14 Ibn Teymiyye, el-Hisbetii fi'l-Islim, s. 6.
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yasam] ancak kahir [gii¢lii] bir sultan ile miimkiin olabilir. Toplumda dirlik ve
diizeni saglayan giilii bir sultanin 6lmesinin ardindan bas gosteren fitneler, dugar
olunan bela ve musibetler giiglii bir sultanin geregini idrak etmek i¢in yeterince
kanit sunmaktadir. Bu 6neminden dolay: sultan hakkinda “Kurdnin engelleyeme-
digini sultan engeller” denmistir."

Hilafetin Osmanliya intikal ettigi XVI. ve XVII. ylizyillarda yagamis olan Os-
manli ulemasinin da gii¢lii imam/sultan vurgusu yaptiklar1 goriilmektedir. Hiik-
miini ancak Memliiklerin himayesinde siirdiirebilen ve tamamen sembolik bir
makama doniigmiis olan hilafet kurumunun Abbasilerden Osmanliya intikaliyle
birlikte bu makamin saltanatla birlestirilerek giiglenisine fiilen tanik olmus olan
doénemin alimleri bu hususa isaret etmektedirler. Ornegin Hanefi fakihi Ibn Nii-
ceym (6. 970/1563) kendisine bey‘at edilmis olsa dahi halk {izerinde hitkmiinii
gegerli kilamayan kimsenin sultan olamayacagini sdylemektedir.'® Kinalizade Ali
Celebinin (979/1572), toplumda diizenin saglanmasi maksadiyla 6nerdigi ‘ii¢ un-
sur’ teorisinden birisi hakim-i méanidir"’ ve su sekilde tanimlar: “Hakim-i mdni‘ ol
kimsedir ki teyidi ilahi ile miimtdz ve tevfik-i na-miitendhi ile ser-efrdz ola ki hem
tanzim-i mesalih-i bilad ve hem tekmil-i niifiis-i ibad etmege kadir ola” Her devirde
alemin nizamini ancak kudret sahibi bir sultan sihhat ve itidal izere devam ettire-
bilir. Islam alimlerinin ‘zillullak’ ve ‘halifetullab’ dedikleri iste bu sahib-i devlettir.'s

Bu sekildeki giiclii bir iktidar vurgusu, “hi¢bir bask: ve zorlamamn ilismedi-
gi karsilikli riza ve se¢im akdi” ** seklinde tanimlanan imamet akdi ile gelisiyor
mu? Doktrinde belirtildigi sekliyle imamet akdinin velileri*’ olan ehlii’l-hal ve’l-
akd hangi niteliklerinden dolay:1 bu akdin tarafi olmakta ve iimmet adina ikti-
darin kuruculari/velileri olmaktadir? Tespit edebildigimiz kadariyla Ciiveyni (6.
478/1085) ile birlikte literatiire giren ve ondan sonra Gazali (6. 505-1111), Ibn
Teymiyye ve Ibn Haldun (6. 808/1406) gibi fakih ve teorisyenlerin vurgulu bir
sekilde kullandiklar1 sevket kavrami, iktidarin mesruiyeti baglaminda giindeme
getirilen bu sorular1 cevaplandiran anahtar kavramlardan birisidir.

Sevket kavraminin fikih literatiirtinde kullaniminin zamansal olarak denk
diistiigti siyasi konjonktiir Islam cografyasinin daginiklik siirecidir. Bu dénem,

15 Teftazani, Serhu’l-mekasid, V, 237.

16  Ibn Niiceym, Bahru'r-raik, V, 236.

17 Diger iki unsur ise ndmus-u séri (ilahi kurallar) ve dinar-1 néfidir.(Faydali para, kazang).
18  Kinalizdde, Ahlak-1 Alai, s. 413-415.

19 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 26.

20  Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 28; Civeyni, Giydsii’l-iimem, s. 391.



islam Hukuk Dustincesinde iktidar G iliskisi | 135

Abbasi devletinin merkezi Bagdat'ta Biiveyhi, Misirda Fatimi ve Endiiliis’te sul-
tanliklarin, kisaca parcali yapilarin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Emeviler done-
minde Endiiliisten Tiirkistan’a, Kafkaslardan Hint Okyanusu’na kadar uzanan Is-
lam topraklar1 Abbasi devletinin baslangi¢ yillarindan itibaren birbirinden farkl:
zaman araliklarinda ve bolgelerde de-facto egemen pozisyonlar elde eden emir-
likler ve hanedanliklara sahne oldu.

Bu olumsuz kosullar Ciiveyni gibi bir fakihi, “Zamanin imamsiz kalmasi™*
gibi bir konuya 6zel bir fasil agmaya mecbur etmistir. Ciiveyni, Abbasi devleti-
nin inkirazini gérmiis, iktidar1 elinde bulunduran ama muktedir olamayan hali-
felerin zamaninda yagamustir. Bu dénemde Abbasi devletinin baskenti Bagdat'ta
hékimiyet kuran Biiveyhiler, sultanliklarina mesruiyet payesi yiiklemek i¢in hilafet
makaminin varligini muhafaza etmekle birlikte minberden Abbasi halifeleri yerine
Fatimiler adina hutbe okutmaya basglamislardi.** Ciiveyni, Bagdat’ta tekrar halifeye
itibarini iade eden ve adina hutbeler okunmasini saglayan (1055) Selguklu giicii-
nii gérdii. Anadolunun kapilarini islama agan, Bizans ordusunu bozguna ugra-
tan Biiytik Selguklu Sultan1 Alparslan gibi Sultanlar1 ve onun muktedir veziri olan
Nizamiilmiilk gibi ‘sevketli’ devlet adamlarina sahit oldu. Hatta el-Giydsi adl1 ese-
rinde Kureysli olmadig1 halde fakat muktedir bir halife aday: olarak gordiigii Sel-
cuklu Veziri NizamiilmiilK'ii agikca iktidara tesvik etti.?* Islam toplumunun iginde
bulundugu bu siyasi bosluk Ciiveynide siddetli bir duyarliligin olusmasina neden
oldu. Oyle ki Ciiveyni, Nizdmiilmiilk’iin hacca gidecegini 6grendiginde bir otorite
boslugu dogma ihtimali iizerine hacca gitmesinin haram oldugu fetvasini vermis,
hatta devlet ricalinin hacca gidip gidemeyecekleri ve gitmelerinin neden olacag:
mahzurlar1 kitabinda 6zel bir béliimde incelemistir.** Bu durum dénemin bazi fa-
kih ve teorisyenlerini iktidarin sirrinin ne oldugu, iktidar1 doguran ve insanlar1 bir
arada yasatacak gii¢ odaginin ne oldugu hususunu incelemeye yoneltmistir.

Literatiire kavramin sonradan girmis olmasinin muhtemel nedeni, dénemin
fakihleri ve siyaset teorisyenlerinin Kureys asabiyetinin zaafa ugradigi Abbasi
devletinin sonlarinda, sosyo-politik agidan toplum ici gii¢ dengelerini belirleyici
role sahip bazi unsurlarin iktidar tizerindeki etkisine bizzat tanik olmalaridir. Ku-
reys asabiyetinin giicii, kuvveti yerinde iken devlet baskaninda aranan sartlar ara-
sinda Miisliiman, akilli, ergen olma gibi teklifi herhangi bir hiikmiin yerine geti-

21  Cuveyni, Gydsii’l-timem, s. 413.

22 Yildiz, “Abbasiler” DIA, 1, 35.

23 Ozen, “Guyasiil-iimem”, DIA, X1V, 61-63; Ayrintilar igin bk. Kavak, “Iki Alim, Iki Halife Aday1: Ciiveyninin
Nizamilmiilk'ii, Gazali'nin Miistazhir’i”, Divan, XXV1, 37, 38.

24  Cuveyni, Guydsii’l-iimem, s. 452.
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rilmesi i¢in miikellefte aranan sartlar literatiirde konu edinilmisken, sosyo-politik
anlamda iktidarin dayandig1 ve onu ayakta tutan Kureys asabiyetinin zayifladig1
bu donemde gii¢/kudret ve sevket kavramlar siklikla kullanilmaya baslanmustir.
Bu baglamda Hanefi fakihlerinin iktidar-gii¢ iliskisine dair goriislerini genellikle
Kureyslilik tartigmalar: etrafinda ortaya koymus olmalar1 da bunu gostermekte-
dir.® Ornegin Memliikler dSnemi Hanefi fakihlerinden Necmeddin Tarstsi (6.
758/1357), Kureysli olmayandan halife olamayacagina dair gorislerin “Raiyye-
nin kendisinden yiiz cevirtilmesi, ordunun kendisine beyat etmesinin engellenmesi
vs. gibi sultana sayisiz stkinti verecek vahim sonuglar doguracagini” ifade ederek
iktidarin, gorevlerini yerine getirmesinin giivencesi olan giiciinii kaybetmesiyle
meydana gelebilecek tehlikelere dikkat gekmektedir.?® Teftazani de gii¢ olgusuna
Kureyslilik baglaminda deginmektedir. Ona gore dinin ikame edilmesi ve miil-
kiin idare edilmesinde nesebin herhangi bir 6nemini yoktur. Bilakis 6nemli olan
maslahatlar1 idare etme becerisi ve korkulara kars: ‘gii¢lii’ olma gibi niteliklerdir.”

Konuyla ilgili tartismalara Osmanli donemi fakihlerinin de katildig1 goriil-
mektedir. Zira Kureysli olmadiklar1 icin Osmanli sultanlarinin mesruiyetleri tar-
tigmali bir hal almugtir. Ozellikle hilafetin Osmanlr'ya intikal ettigi donemlerde
yasanan bu tartismalara taniklik etmis ve dnemli bir risale ile katkida bulunmus
olan Hanefi fakihi ve devlet adami Liitfi Pasadir (6. 970/1563). Liitfi Pasa hilafetin
ser‘i kanunlar1 uygulamada Rasliillaha (s.a.v) vekalet etmekten ibaret oldugunu,
dolayisiyla hilafet gorevlerini deruhte etme giictine kim sahipse imam, halife, vali
ve emir unvanlarini hak eden kisinin de o olacagini sdylemektedir.® Ona gore
bu gii¢ dini ikame eden, beldeleri muhafaza eden ve Islam beldelerinin biiyiik
bir kismini idaresi altinda bulunduran Sultan Siilleymandan bagkas1 degildir. bu
sebeple immetin mesru halifesi odur.?? Miiteahhir dénem Hanefi fakihlerinden
ibn Abidin de Kureysliligin sart kosulmasinin, o giin i¢in sahip oldugu gii¢ ve
itibar dolayisiyla oldugunu, bu 6zellikler kimde bulunursa Kureys'ten olmasa da o
kisinin halife olabilecegini sdylemektedir.*

Esasen bu goriisler Ibn Haldun'un asabiyet teorisinden miilhem gériiglerdir.
Ibn Haldun'un Kureyslilik meselesiyle ilgili yapmis oldugu degerlendirmeler goz
onitinde bulunduruldugunda fakih ve teorisyenlerin Kureys kabilesinin zaafa ug-

25 Kureyslilik-Gig Iliskisi hakkinda ayrintili degerlendirme igin bk. Sen, Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar-
Giig Iligkisi, s. 129-137.

26 Tarstsi, Tuhfeti’t-tirk fima yecibii en yu‘mele fi’l-miilk, s. 65.

27 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 245.

28  Lutfi Paga, Haldsii'l-timme, s. 5.

29  Lutfi Pasa, Haldsii’l-iimme, s. 28.

30  Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 281.
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ramastyla iktidarin sosyo-politik zemininde olusan boslugu doldurma arayisin-
da olduklar: anlagilmaktadir. Hassaten Gazali ve Ibn Teymiyye gibi Mogol istila-
s1 kargisinda devletin beka sorunu ile yiizlestigi donemleri yasamis miielliflerin
sevket ehlini “Imametin maksadinin kendisi ile tamamlanacag:™' kimseler olarak
nitelemeleri de tespit edebildigimiz kadariyla boyle bir gereksinimden kaynaklan-
maktadir. Islam devletinin beka sorunu yasadigi bu dénemin miiellifleri fikih ve
el-ahkamu’s-sultaniyye tiirii eserlerin konu edinmis oldugu sekliyle devlet bagka-
ninda ya da segici kurulda aranan malum sartlar1 geri plana itecek 6lgiide gii¢ olgu-
suna vurgu yapmaktadirlar. Ornegin Ciiveyni ‘gii¢ ve niifuz sahibi olma’ seklinde
tanimladig1 sevket vasfini1 devlet bagkanini segecek ehlit’]l-hal ve'l-akdin en 6nemli
niteligi olarak zikretmektedir.*> Gazali iktidarin belirlenmesinde en isabetli yolun
(ekva meslek) sevket vasfin1 dikkate almak oldugunu;*® Ibn Teymiyye ise giiciin
imametin iki ritkniinden (emanet ve kudret) birisi oldugunu ifade eder.* Ibn Hal-
dun da imamin ancak sevket ehlinin tensibi ile nasb edilebilecegini belirtir.*®

Ozellikle hanefi fikih kaynaklarinda sevket ve menea kavramlari, daha ¢ok
mesru otoriteye karsi ayaklanma (bagy) sugunun sabit olmasi i¢in aranan sartlar
baglaminda zikredilmektedir.* Hanefi fakihi Ibn Niiceym “Bir araya gelerek ken-
dileri igin caydirici bir gii¢ (menea) olusturarak iistiinliik (tegalliib) saglamadiklar:
siirece bagy hiikmii sabit olmaz” demektedir.”” Bagy sucunun tespit edilebilme-
si icin bu kisilerin sevket ve meneasinin, mevcut iktidarin sevket ve meneasini
bertaraf edebilecek diizeyde olma niteligi aranmaktadir. Ceza hukukunda mevzu
edilen bu durum iktidarda sevket ve menea niteliginin arandigini gostermektedir.

A. iktidarin Kurucu (Sosyal) Giicii/Ehlii’s-sevke

Sevket sozciigli diken, akrep ignesi, hastalik, eza, cefa, gii¢ ve silah manasina
geldigi gibi silah giiclinti ya da silahin keskinligini ifade etmek i¢in de kullanil-
maktadir. Falan sevket sahibidir denildiginde kisinin diigmani yenme, zapt etme
ve onun hakkindan gelme kudretine sahip oldugu kastedilir.*® Sevket kelimesinin

31 Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, s. 176, 177; Iktisad fi’l-i’tikad, s. 202, 203. Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1, 527.

32 Civeyni, Guyasii’l-iimem, s. 252.

33 Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, s. 173.

34 Ibn Teymiyye, es-Siydasetiis-ser‘iyye, s. 16.

35  Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 368, 405, 487.

36  Serahsi, el-Mebsiit, IX, 195; Kasani, Beddiii's-sanai’, VII, 140.

37  Ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, V/152.

38 Zebidi, Tacii’l-ariis, XXVII, 236; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, X, 454; Ferahidi, Kitabii’l-ayn, V, 389; Raz,
Muhtérii’s-Sthah, s. 354; Ibn Side, Muhkem ve'l-muhitii’l-a’zam fi’l-luga, VII, 120.
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bu anlamiyla Kur'an1 Kerimde kullanimi mevcuttur. “Hani Allah size iki taifeden
birini, o sizindir diye vadediyordu. Siz de giigsiiz (38 32 i3 +&) olanin sizin olmasi-
nt istiyordunuz”*® Allah Rasuli’niin (s.a.v) “Gii¢-kuvvet ve kahramanlik istemeyen
cihada, hacca gel, kat:’*° mealindeki hadisi seriflerinde de kelimenin gii¢ ve kuv-
vet anlaminda kullanimini gérmek miimkiindiir. Ibnit’l-Esir, (6. 606/1210) Hz.
Omer’in Hiirmiizan hakkinda soyledigi “Ardimda biiyiik bir diisman ve siddetli

bir sevket biraktim” soziindeki sevket kelimesine “gii¢/kuvvet” “3 sl 33 /baskin,
ezici gii¢” manasi vermektedir.*!

Islam hukukgulari ve siyaset teorisyenlerinin istilahinda ise sevket kavrami;
kendileri ile birlikte belirgin bir giiciin ve ezici bir caydiriciligin elde edildigi, mu-
halefet edenler olsa dahi onlarin muhalefetinin —zanni galiple- etki edemeyecegi
olgiide giiclii niifuza sahip kimseleri ifade etmektedir.*> Bu kimseler herhangi bir
tercihte bulundugunda cemahirin (genis kitlelerin) pesinden gittigi ve kimsenin
muhalefet etmedigi, kendisine bagl olunan ve itaat edilen, tim zamanlarin mu-
teber kisileri,* fitne ¢ikmasindan emin olunacak olgiide kendisine itaat edilen,
goriisiine itibar edilen,* itaat etmeleri/baglilik gostermeleri ile imametin maksadi
olan miilk ve sultanin tesis edildigi,* velayetin maksadi olan insanlarin ¢ekisme-
leri ve birbirlerine zulmetmelerine engel olabilecek,* herhangi bir toplumda asa-
let ve prestij sahibi*’ kimselerdir.

Klasik literatiirde bu duruma, bey‘at etmesi gerekli goriilen sayinin kag olmasi
gerektigi hususunda yasanan tartismalarda isaret edilmistir. Birden kirka kadar
cesitli rakamlarin zikredildigi bu meselede cuma namazi i¢in gerekli olan kisi sa-
yis1, Hz. Eba Bekirke ilk bey‘at edenlerin sayisi, Hz. Omer’in devlet baskani se¢imi
i¢in belirledigi heyeti olusturan say1, nikah akdinde veli ile birlikte gerekli goriilen
sahit sayis1 ve nihayetinde Abbas b. Abdulmuttalib’in Hz. Ali’ye bey‘at etme girisi-
mi emsal gosterilerek bir, tig, bes, alt1 ve kirk rakamlari tespit edilmistir.* Maverdi
gibi fakihlere gore kisinin devlet bagkanligina rizanin umumi olmasi ve siyasi

39  Enfal, 8/7.

40  Taberani, Mutemii’l-evsat, IV, 309.

41  Ibni’'l-Esir, Nihaye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, 11, 510.

42 Cuveyni, Guydsii’l-timem, s. 250-253

43 Gazali, Fedaihuw’l-Batiniyye, s. 176, 177, el-Iktisad fi’l-i'tikad, s. 202, 203.
44  Kalkasendi, Medsiru’l-indga, s. 44.

45  Ibn Teymiyye, Minhdcii’-siinne. 1, 527.

46  Ibn Haldun, Mukaddime, s. 405.

47  Ibn Haldunda sevket sdzciigiiniin bu anlamdaki kullanimi igin bk. Hassan. Ibn Haldun'un Metodu Ve Siya-
set Teorisi, s. 255.
48 Egari, Makalati’l-Islamiyyin, 11, 149; Maverdi, el-Ahkamiis-sultaniyye, s. 23, 24.
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otoritesine icmaen teslim olunmasi icin imamet akdi tiim beldelerden ehli’l-hal
ve'l-akdin ¢ogunlugunun bey‘at: ile ger¢eklesmesi gerekir.*” O halde doktrinde yer
alan -birden kirka- sayilarin anlami nedir? Buradaki rakam salt sayisal bir deger
mi yoksa riza ve onayin gostergesi bir kisi ya da kisiler mi? Bir kisinin bey‘at1 ile
imamet akdi gerceklesir diyenler nasil bir kisi ve kisilikten s6z ediyorlar?

Ciiveyni imamet akdinin kurulacagi sayiyla ilgili goriisiinii zikretmeden once
s6z konusu sayilarin tespitinde yapilan kiyasin muteber olmadigini ifade eder ve
su degerlendirmede bulunur:

Hz. Omer Eba Bekire bey‘at ettiginde buna karsi olanlar ¢iksaydi, bir muhalefet
olugsaydi ve insanlar bu bey‘ata riza gostermeselerdi imametin sadece bir tek kisinin
beyati ile gerceklesebilecegi degerlendirmesinde bulunmazdim. ki veya dort ya da
daha fazla sayida kisinin bey‘atina muhalif olanlarin [riza gostermeyip] kars: ¢iktikla-
rin1 varsay, bu durumda bey‘at edenlerin sayisina delil olarak kiymet vermez, 6nem-
semezdim. Fakat Omer bey‘at edince insanlar da siraya girdiler, pesi sira bey‘at ettiler,
itaat egilimi gosterdiler ve boylece insanlar Hz. Ebti Bekire bagliliklarini gostermis
oldu. Benim goriisiim, bey‘at meselesinde esas itibar edilmesi gereken husus, kendi-
leri ile birlikte belirgin bir sevketin ve ezici bir meneanin; taraftar ve destekgi kitle-
lerin desteginin elde edilmesidir. $6yle ki, muhalefet edenler olsa dahi onlarin karst
¢ikislarinin -zanni galiple- etkisiz hale getiremeyecegi 6lgiide giiglii bir niifuza sahip
olmasidir. Bey‘at gerceklesip imamet sevket ve sayi ile sabitlestiginde, koklesip menea
ile desteklendiginde ve istila ile iistiin geldiginde iste o durumda imamet istikrar bu-
lur. Velayet giiglenir ve devamlilik kazanir. Omer bey‘at ettiginde insanlar muvafakat
ve mutabakat gosterdiler. Hi¢ kimse buna itiraz etmedi ve ellerinden geldigi olgiide
itaat edeceklerine dair desteklerini verdiler.

Ciiveyni bir, iki, dort veya kirk kisinin bey‘at etmesi gerektigine dair say1 ek-
senli tartigmalara farkli bir bakis acis1 sunarak, aslinda burada aranmas: gereken
sartin toplumsal destegin kendileri ile birlikte olan kimseler oldugunu tespit et-
mektedir. Ciiveyni bu konuyu say1 eksenli inceleyenlere itiraz etmekte ve onlara
sunu sormaktadir. Sayet Omer Ebti Bekire bey‘at ettiginde insanlar buna muha-
lefet etselerdi, bu bir tek kisinin bey‘atiyla devlet bagkani olunur muydu? Ciiveyni
bu soruya hayir cevabini vermekte ve “sevket [niteligi], kesinlikle gozetilmelidir™'
diyerek bu konuda itibar edilmesi gereken hususun gii¢ ve niifuz olduguna dikkat
cekmektedir.

49  Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 23. Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 23.
50  Civeyni, Giyasii'l-iimem, s. 249, 250.
51  Civeyni, Guyasii'l-iimem, s. 251.
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Bir kisinin bey‘at1 ile iktidarmn kurulup kurulamayacagiyla ilgili en ¢arpici
tespitleri yapanlardan birisi Ciiveyninin 6grencisi Gazalidir. Gazali bu mesele-
de 6nemli olanin say1 degil, herhangi bir tercihte bulundugunda genis kitlelerin
pesinden gittigi ve kimsenin muhalefet etmedigi, kendisine bagli olunan ve itaat
edilen sevket sahibi bir tek sahsin bey‘ati ile akdin gerceklesebilecegini soyler ve
bunu su sekilde gerekgelendirir:

Ciinkii boyle bir insan onayladiginda tiim genis kitleler de onaylar. Hz. Omer Ebi
Bekire bey‘at ettiginde insanlar buna karsi ¢ikmis olsalardi veya ikiye boliiniip agirlik-
I1 olan tarafin ayirt edilemeyecegi denklik durumu olugsaydi imamet akdi gergekles-
memis olurdu. Ciinkii imametten gayemiz tiim goriislerin bir noktada toplanmasidir.
Birbirine zit iradeler, ihtiraslar, ancak ve ancak insanlarin benliklerinde sani yiice ve
heybeti koklii sevket sahibi kimseler ortaya ¢iktiginda bir arada toplanabilir. Bundan
dolay1 in‘ikdd bey‘atinin sart1 sevketdir. Sevket ise tiim zamanlarin muteber kisilerinin

gogunlugunun muvafakati ile gerceklesir.”

Devlet bagkanini belirleyecek kisilerin sayilariyla ilgili goriisleri tenkit eden
Ibn Teymiyye de birden kirka mezkur sayilarin rakamsal degerinin 6tesinde bir
anlami olmasi gerektigine dikkat ¢ektikten sonra, bir kisinin ancak sevket ehlinin
muvafakati ile imam olabilecegi tespitinde bulunur. Sevket ehli ona gore itaat et-
meleri ile imametin maksadi olan otorite ve kudreti saglayabilecek kimselerdir.”®
Ibn Teymiyye “Gii¢ ve kudret sahibi olmayan bir, iki veya dort kisinin beyatu ile kisi-
nin imam olabilecegini soyleyen de bir, iki veya on kisinin beyat etmemesinin kisinin
imametine halel getirecegini soyleyen de hata icerisindedir”>* derken meselenin say1
ile ilgili olmadigin1 vurgulamaktadir. Ona gore énemli olan iktidarin uygulama-
larini icra edebilecegi toplum i¢i gii¢ dengelerine sahip olmasidir. Bu teorisini Hz.
Ebt Bekir’'in devlet baskani segilmesi ile ilgili yaptig1 su tespitle desteklemektedir:

Eger Hz. Omer ve onunla birlikte bir grup Ebt Bekire bey‘at ettikleri halde, diger
sahabiler bey‘attan kaginsalardy, bir tek Omer’in bey‘atiyla halife secimi gercekles-
mis olmazdi. Ancak Hz. Eba Bekir kudret ve sevket sahibi sahabilerin cumhurunun

bey‘atiyla velayeti almigtir.>

Rasid halifelerin, 6zellikle Hz. Omer’in gura heyeti igin belirledigi sayrya ba-
karak alt1 says1 tizerinde olustugu iddia edilen icma gergekten say1 iizerinde olus-

52 Gazali, Feddihu’l-Batinyye, s. 176, 177; el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 202, 203.
53 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1, 527.

54  Ibn Teymiyye, Minhdciis-siinne, 1, 532, 533.

55  Ibn Teymiyye, Minhdciis-siinne, 1, 530.
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mus bir icma miydi, yoksa toplum {izerinde niifuz sahibi kimseler olarak riza ve
onaylarmin toplum tarafindan kabul edilecegi ve imametin maksadinin boylece
gerceklesecegi sevket sahibi kimseler olmalari tizerine olusmus bir icméa miydi so-
rusy, iizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Hz. Omer’in, yaralandiginda,
halefini sececek heyeti belirlerken bunlara hi¢ kimsenin itiraz etmeyecegini ve
segtikleri kisiye kimsenin muhalefet etmeyecegini bildigi i¢in o isimleri segtigini
ifade etmesi,”® sahabe icmainin hukuki gerekcesini agiklamasi bakimindan son
derece onemlidir. Bu kisiler niifuz ve etki bakimindan toplum igi gii¢ dengelerinin
merkezinde bulunan kisilerdi.””

Her toplumun sosyolojik yapisi iginde gii¢ dengelerini elinde tutan fertler
veya topluluklar vardir. Toplumda her fert bir kisidir. Lakin her kisi toplum {ize-
rinde ayni niifuz alanina sahip degildir. Muéaviye'nin, hakkinda, “Kizdiginda ken-
disiyle beraber Temim kabilesinden yiiz bin kisi kizar”>® dedigi Ahnef b. Kays gibi.
Veya Useyd b. Hudayr'in iman ettikten sonra Musaba (r.a.) soyledigi “Ben size
oyle bir kimse gonderecegim ki, o size tabi olursa, kavmi iginde herkes ona tabi ola-
rak Islamiyete girer”® sozilyle isaret ettigi gibi her toplum i¢inde gii¢ dengelerini
elinde tutan niifuz sahibi kisiler muhakkak vardir. Useyd b. Hudayr'in kastettigi
kisi Evs kabilesinin lideri Sad b. Muazdi ve Sad’in Miisliman olmasiyla pesinden
biitiin kavmi [slam’a girdi. Islam’in devletinin temellerinin atildig1 Ikinci Akabede
Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Aranizdan on iki nakib (delege) ¢ikartin” talebi iizeri-
ne 6ne ¢ikan Evs ve Hazrec'in ileri gelenlerine “Sizler kavminizin kefillerisiniz”
seklindeki ifadesi de Medine toplumu iginde mevcut olan Sad gibi sevket sahibi
kimselere isaret etmektedir. Arap toplumunun sosyolojik yapisini bilen Hz. Pey-
gamber (s.a.v), siyasal iktidarini toplum {izerinde niifuz sahibi kimselerden aldig:
bey‘atla kurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Cahiliyyede seckinleriniz Islamda da
segkinlerinizdir”®' buyrugu toplumun sosyolojik yapisinda mevcut olan gii¢ den-
gelerini gz 6niinde bulunduran 6nemli bir tespittir.

Goriildigii tizere fakihler imamet akdinin kendisiyle kurulacag: bir kisi der-
ken sayisal degerinin 6tesinde toplumun destegini kazanarak liderligini elde et-
mis sevket sahibi/giiglii bir kimseden s6z etmektedirler. Gazali, degil bir kisinin
bey‘at: ile imamet akdinin ger¢eklesmesini, toplumun birbirine denk oranlarda

56  Taberi, Tarih, 1V, 228; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 460.
57  Yiicesoy, Tetavvurii’l-fikri’s-siydsi inde ehli’s-siinne, s. 40.

58  Safedi, Vafi bi’l-vefeyat, XV1, 206.

59  Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, I-11, 436.

60  Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, 1-11, 443.

61  Buhari, “Enbiyd” 16.
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ikiye boliinmesi halinde bile imamet akdinin gerceklesmis olmayacagini soyle-
mektedir. Bundan dolay1 Béatinilerin Abbasi halifesi karsisinda hilafet iddiasinin
mesnedsizligini delillendirirken onlarin sevket ve asabiyesinin yetersiz oldugu,
destek¢i toplulugun Abbasi devletini destekleyen toplulugun onda birini dahi
olusturamayacag1 seklinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.®> Anlagildig: ka-
dariyla burada, bey‘at etmesiyle akdin gerceklesecegi tek kisi derken toplumun
yonelimlerini agirlikli olarak bir noktaya yoneltebilecek karizmatik bir kisiye
isaret ediliyor. Bu kisi bir tas kemerin ortasinda bulunan denge tas: gibi toplu-
mun denge noktasinda duran, kararlariyla toplumun egilimlerini yonlendirebilen
niifuz sahibi bir namzettir. Meman'un, devlet bagkanligina Hz. Ali'nin soyunun
daha layik oldugunu diistinerek Ali er-Riza’y1 veliaht tayin ettiginde Bagdat'ta yer
yerinden oynamasi®* Abbasi niifuzunun toplum i¢i dengeler iizerinde ne olgiide
belirleyici giice sahip oldugunu gostermektedir. Vefat ettiginde, cenazesine kati-
lan insanlarin ¢oklugunu goriince Sultan Baybars'in {zz b. Abdiisselam hakkinda
yakinlarina soyledigi “Iste simdi iktidarim istikrar buldu. Zira bu alim insanlardan
iktidarima karsi ¢ikmalarini isteseydi miilkiimii/iktidarimi benden alirdi”** sozleri,
burada tespit etmeye ¢alistigimiz, iktidarlar: ayakta tutan toplum ici gii¢ dengesi
gercegini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

B. iktidarin Koruyucu (Fiziksel) Giicii/Ehlii’l-menea

Siyasal iktidar mesruiyetini, kendisini var eden toplumdan ve bu toplumun
bagli oldugu degerler sisteminden almaktadir. Diinyada mevcut toplumlarin
hepsi ayn1 degerler sistemine sahip olmadiklari i¢in zaman zaman egemen bir
toplumun mesruiyet payesi verdigi bir iktidari1 baska bir toplum egemenligini
tehdit eden bir varlik olarak gorebilmektedir. Bundan dolayi higbir siyasi iktidar
gii¢ araglarina ve giicti kullanan kurumlara sahip olmadan bekasini siirdiiremez.®
“Her devletin, kimligine meydan okuyarak, uygulama yetkilerinden kendisini de-
facto yoksun birakma girisimlerini savmak icin giice basvurmak durumunda ka-
lacagr muhakkaktir.”* Fiziksel gili¢ ve siddet kullanimiyla mesruluk birbirine zit
kavramlar®” olmakla birlikte devletin mesru otoritesine karsi isyan, kalkisma vb.

62 Gazili, Feddihw’l-Batintyye, s. 173.

63 Kapar, Islam’in Ilk Déneminde Beyat ve Segim Sistemi, s. 108.
64  Stbki, Tabakatiis-safiiyyeti’l-kiibra. V/84.

65  Poggi, Devlet, s. 6.

66  Poggi, Devlet, s. 30.

67  Kapani, Politika Bilimine Girig, s. 85
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sekillerde iceriden, egemenlik haklarinin ihlali ya da dogrudan varligini ortadan
kaldirmaya yonelik disaridan gelebilecek tehditlerden kendisini koruyabilmesi
i¢in gii¢ kag¢inilmaz bir olgudur.

Din ve iktidar/gii¢ arasindaki bu iliskiye ‘kitap’ ve ‘demir’ ikilisinin birlikte
indirildigini ifade eden su ayetle isaret edilmektedir: “Andolsun biz peygamber-
lerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin bera-
berlerinde kitabi ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir gii¢

»68

ve insanlar icin faydalar vardir...”* Ibn Teymiyye ayette gecen kitab1 Allah'in emir
ve yasaklarini a¢iklayici, demiri (kilig) ise kitab1 destekleyen ona yardim eden ta-
mamlayici unsur olarak nitelendirmektedir.®® Ibn Kesir (6. 774/1373) bu ayette
indirildigi ifade edilen demirin (kili¢), aslinda kilic1 tutan devlet/iktidar giicii ol-
dugunu ifade eder. On iig y1l boyunca Hz. Peygamber’in (s.a.v) tevhide ¢agirdig:
fakat bu ¢agriya; indirilen Kitap'taki apagik delillere inatla direnen Mekke miis-
rikleri hakkinda Allah, “Demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar igin
faydalar vardir” buyurarak hicreti emretmistir.”’ Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
buradaki Kitab: hakla batili ayirt edici teorik gii¢ (itikddi hitkiimler), mizan1 ada-
leti yerine getiren pratik giic (muamelat hiikiimleri), demiri ise ser‘i hiikiimleri

ihlal edenleri caydirici/def edici gii¢ manasinda tefsir etmektedir.”!

Oziinde koruma, kollama ve yardime1 olma manalarini tasiyan velayet yet-
kisinin verildigi kimseler yani veliler, velisi olduklar1 fert ve toplumun islerini
yuriitmek, iliskilerini tanzim etmek, iceriden gelebilecek tagkinliklara ve disari-
dan gelebilecek tehditlere kars: onlar1 himaye etmek, bey‘at sdzlesmesinden do-
gan hak ve menfaatlerini korumak durumundadir. Bu durum da ancak kudretle
miimkiindiir. Velayet kelimesinin tedbir, kudret, fiil anlamlarini i¢erdigini, bunla-
r1 kendisinde toplamayan kimse i¢in vali isminin kullanilamayacagini 6ne siirer-
ken Ibnit’l-Esir (v. 630/1233) de bu gercege dikkat ¢ekmistir.”2

Imamet ve hilafet tanimlar1 bu kurumun iki misyonunu 6ne ¢ikarir niteliktedir;
dinin korunmasi ve diinyamn idaresi. Buna gore siyasal iktidar ahkamu tenfiz igin
oldugu kadar ahkamla iliskilerini tanzim ettigi insanlar1 ve yasadiklar1 topraklari
korumak ve giivenligini saglamak i¢in de vardir. Bu sebeple siyasal iktidarin koru-
ma ve uygulamasini giivence altina alma durumu Islam hukuk literatiiriinde ‘eman/

68  Hadid, 57/25.

69  Ibn Teymiyye, Minhdcii’-siinne, 1, 532.

70  Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kurani’l-azim, VIII, 28.

71 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXIX, 242.

72 Ibn@’l-Esir, Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, V, 227.
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glivenlik’ kavramiyla agiklanmigtir. Hanefi fakihi Serahsi (v. 483/1090) bir beldenin
daru’l-islam olarak tanimlanabilmesi i¢in aranan sartlardan birisinin giivenlik sart1
oldugunu sdylemektedir. Clinkii bir bolgenin Islam’a veya kiifre nispet edilmesi giig
ve galebe olma itibariyledir.”” Bir beldenin giivenlikli olmasi durumu doktrinde me-
nea niteligini haiz olmast ile 6l¢tilmektedir.”* Hukukgularin 6l¢ii aldiklar: bu kriter,
velayet gorevini yerine getirebilmesi i¢in iktidarin yonettigi topraklarin ve yoneti-
lenlerin giivenligini saglayabilme ve caydiricilik niteligini ifade etmektedir.

Menea (=) kelimesi sozliik anlamiyla “izzet ve gii¢” manalarina gelmekte-
dir. Diigmanlarina kars1 kendisini koruyup kollayan bir kavmin i¢inde bulunan
bir kimse ‘menea sahibi’ olarak nitelendirilir.”* Kelimenin farkl: kaliplar1 farkli an-
lamlar1 ifade etmektedir. Ornegin meni‘ ( C:;.a) kalib1 bedensel/fiziksel olarak giiclii
olmay1 ve kisinin kendisini koruma yeterliligini ifade ederken, menii‘ Cj;.a) kalib
ise bagkasini koruma niteligini ifade etmektedir. Mena* ( tf") kisi ile ulagmak is-
tedigi seyin arasina bir engelin girmesi manasinda kullanilir. Kelime ‘min’ veya ‘an’
harfi cerleri ile birlikte kullanildiginda hakkini korumak ve birisini himaye etmek
manalarini ihtiva eder. Burada kisinin hakki olan bir sey ile onu gasp etmek isteyen
arasina engel olarak girme manasi vardir.”® Allah'in isimlerinden biri olan el-Mani*
( C:b:) kisi ile nimet arasina engel koyan, onu nimetten mahrum eden manasina
gelir.” Menea ( C;.a) kalibinda oldugunda “kimsenin aleyhine bir sey yapmaya gii¢
yetiremeyecegi olgiide kavminin iginde giiglii ve korunakli olmay:””® ifade eder.

Menea kelimesinin Kur’ant Kerimide ve hadisi seriflerde de koruma mana-
larinda kullanimi mevcuttur. Hayber Yahudilerinden s6z edilirken “Kalelerinin
koruyucu oldugunu zannettiler”” buyrulmaktadir. Yani onlar kaleleri ile 6riilmiis
gliclii ve saglam bir siginak i¢inde bulunuyorlardi.*® Kabede namaz kilarken Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sirtina iskembe konuldugu malum hadiseye tanik olan ibn
Mesud’un (r.a.) “Sayet menea sahibi olsaydim onu Rasiliillahin sirtindan atardim™
ifadesinde gecen ixs kelimesini Nevevi (6. 676-1278), ‘gii¢’ seklinde agiklamustir.®?

73 Serahsi, Mebsiit, X, 114; Ayrica bkz. Kasani, Beddiii’s-sanaf’, VII, 130; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, TV, 166.
74  Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, s. 98.

75  Neccar, Mucemii’l-vasit, 11, 888.

76 Zebidi, Tacii'l-ards, XXII, 221; Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, VIII, 343.

77  Ahmed Mubhtar, Mutemi’l-lugati’l-arabiyyeti’l-muasira, 111, 2128.

78  Feyyumi, Misbahii’l-miinir. 11, 581.

79 Hagr, 59/2.% o e pgrnils”

80  Kutup, Fizilali’l-Kurin, IX, 588.

Bl Uy b oo &5 b i Jils 7

82  Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim, XII, 152.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Allah kavminden koruma (ixw) destegi olmayan higbir
peygamber gondermemistir’® sozii, himaye edici gii¢ olmadan Peygamberlerin
dinlerini yagsama ve gereklerini yerine getirme imkani olmadig1 gercegine atifta
bulunur. Nitekim Allah'in Hz. Peygamber’in (s.a.v) davetini Medineli Ensar ile
desteklemesi bunun gostergesi olmaktadir. Mekke yonetimi ellerinde bulundur-
duklari fiziki ve sosyal tiim giiglerini bir ‘mania/engel olarak dinin 6niine koyduk-
larinda Hz. Peygamber (s.a.v) de dini davetin 6niinde duran maniay1 kaldirmak
ve dini hiikiimleri uygulayabilecegi korunakli yani menea niteligi bulunan baska
bir ‘dar/ilke’ arayisina yoneldi. Bu amagla Mekke’yi cevreleyen yerleskelerde bu-
lunan ya da hac ve panayir mevsiminde Mekke’ye disaridan gelen Arap kabileleri
ile bir takim goriismeler gerceklesti. Bu goriismelerde me-ne-a kelimesinin (&S
vi:é il / 0 pnk & G gnif)™ siyasal iktidara uygulama imkani veren ve hakim
oldugu iilke sinirlar i¢inde onu diigmanlarina kars1 koruyan caydirici gii¢ mana-
sinda kullanildig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Ikinci Akabede Medinelilerle gerceklestirdigi goriigme-
de onlardan savunma ve koruma talebinde bulunmus Medineliler de kendilerini ve
ailelerini savunup koruduklari seylerden Hz. Peygamber’i (s.a.v) de savunup koru-
yacaklarina dair s6z vermislerdir. Bu goriismede Medinelilerin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) aradig1 giivenligi temin etme imkaninin kendilerinde olduguna dair yap-
tiklar1 vurgu dikkat ¢ekicidir. $6yle soylemislerdi: “Biz, vallahi, savasmasini iyi
bilen kimseleriz. Bu bize atalarimizdan miras kalmistir”® Siyer kaynaklarina gore
Hz. Peygamber (s.a.v) Medineli Miisliimanlardan 6nce, yaklasik otuza yakin ka-
bile ile gortisme yapmis® lakin taleplerinin karsilanmamasindan dolay: onlarin
beldesine hicret etmeyi diisiinmemigtir. Ornegin, Beni Seyban kabilesiyle yaptig:
goriismede dinini koruyup kollamak konusunda giivenligi tam olarak saglayama-
yacaklarini anladiginda goriismeyi sonlandirmisti. Topraklar: bir taraftan Arap
Yarimadast diger taraftan Fars Imparatorluguna komsu olan Beni Seyban Hz.
Peygamber’i (s.a.v) Arap Yarimadas: taraflarinda bulunan topraklarinda koruya-
bilecekleri, ancak -daha 6nceden aralarinda anlasma bulundugu ve bu anlagmay1
bozamayacaklar1 gerekgesiyle- Fars Imparatorluguna komsu olan topraklarinda
koruyamayacaklarini séylediklerinde Hz. Peygamber (s.a.v) “Siiphesiz, her tara-
fini emin kilmaya giicii yetmeyen kimseler Allahin dinine yardim edemezler” bu-

83  Ibn Hanbel, Miisned, XVI, 524.

84  Ibn Hacer, Fethii’l-bari, V1I, 223.

85  Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, I-11, 441-446.

86  Ayrintilar i¢in bk. Sen, Paradigmatik Déniisiimiin Onciisii Hz. Muhammed, s. 105, 106.
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yurarak onlarla gortismeyi sonlandirmistir.®” Bu 6rnekten de anlagildig: gibi Hz.
Peygamber (s.a.v), bir siyasi iktidar i¢in gerekli gii¢ destegini sunamayan; egemen
bir gii¢ olarak yonettigi topraklarin ve iizerinde yasayan insanlarin giivenligini
saglamaya muktedir olmayan higbir yurda hicret etmeyi diisinmemistir.* Bu du-
rum, benzer bir talep karsisinda Ensar’in giivenligi saglayabileceklerine dair soz
vermelerinin ardindan hicret kararinin alinmis olmasindan da anlagilmaktadir.
Halbuki onlarin da Medine i¢inde ve ¢evreleyen yerleskelerde yasayan Yahudilerle
sozlesmeleri vardi. Lakin Ensar bu s6zlesmelerin tiimiinii feshedebilecekleri s6zii-
nii verebildi. Hatta bizzat kendi ifadeleriyle “Siyahi ve beyazi ile biitiin insanlarla
savasmayi goze almak tizere” bey‘at ettiler.*” Bu sozler Medinede gii¢ unsurlarinin,
[slam’in siyasi iktidarinin kurulmasi icin gerekli olan giivenligi saglama ehliyeti-
ne sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabina hicret emri
verirken soylemis oldugu “Allah, size kardesler ve giiven icinde olacagimz bir dar
[yurt] verdi™ seklindeki soziiyle iktidarin kurulacag: beldenin giivenlik kriterine
sahip olduguna vurgu yaptig1 goriilmektedir. ibn Hazm (6. 456/1064) ilk halife
se¢imi sirasinda, Kureyslilikle ilgili hadis zikredildiginde Ensar’in, imamette 1s-
rar etmekten vaz gectiklerinden sz ederken “Halbuki dar (yurd) ve menea sahibi
olmalarina; silah ve say: giicii onlarda olmasina ragmen™" der. Devlet bagkaninin
Kureys’ten olmasi gerektigini ispat sadedinde yapilan bu degerlendirme konumuz
baglaminda ¢ok onemli bir tespiti de icermektedir. bn Hazm Ensar’in hem iilke-
nin sahibi hem de giivenligi saglayan gii¢ odag1 olmalarina vurgu yapmaktadir.

Egemen oldugu topraklar iizerinde siyasal iktidara hukuku uygulama imkani
veren; topraklarin ve tizerinde yasayan toplumun giivenligini temin eden caydi-
ric1 gii¢ anlamiyla menea kavrami Islam hukuk literatiiriinde kullanilmaktadir.
Ornegin Ciiveyni meneay sevket sahibi kimselerin bey‘at etmesiyle bir yonetimin
istikrar1 saglayacak bicimde idareyi elinde tutabilmesi manasinda kullanmaktadir.
Ciiveyni “Menea ve sevket sahibi olmayan kimselerin beyat etmesi ile kurulan ima-
mette istikrar gormiiyorum”®* derken iktidarin, gorevini yiiriitebilmesi i¢in gerekli
olan caydiric1 giice isaret eder. Bu sebeple ona gére imamet akdi imama menea
ve sevket niteligini temin edebilenlerle kurulabilir. Clinkii bu niteliklere sahip bir
imam kendisine kars1 direnen, muhalefet eden ve diigmanlik gosterenlere ragmen
iktidar gorevini stirdiirebilir. Efdal olan1 nasb etme diisiincesiyle imam tayininin

87  Bu gdriigmenin detaylari igin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihaye, IV, 358, 359.
88  Konuyla ilgili bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, IV, 349, 357.

89  Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, I-11, 441-446.

90  Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye I-11, 468.

91  Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal, 1V, 152.

92 Cuveyni, Guydsii’l-timem, s. 250, 251.



islam Hukuk Dustincesinde iktidar Guig iliskisi | 147

geciktirilmesi baglaminda giindeme gelebilecek muhtemel sikintilardan so6z eder-
ken Islam’in koruyucusu olan ordularin kétiiriim hale gelecegine bunun sonu-
cunda iimmetleri helake siiriikleyecek giivensizlik ortamina dikkat ¢ekmektedir.
Ciiveyni bu durumda bir takim meziyetlerinden dolayi illa da efdal olan aday:
nasb etme diisiincesinin higbir faydasinin olmayacagini sdylemektedir. Ciiveyni,
[slam’in koruyucu giicii olan ordular ancak kendisine itaat edilen bir kimsenin
emri ile hareket ettirilebildiginden efdal olmasa da bir aday iizerinde ittifak olus-
mus ve meneay! temin eden bir secim gergeklesmisse imametin giivenlik ve istik-
rar1 saglayabilecek nitelige kavustugunu distinmektedir.”?

Gazalinin “Din, binanin temelidir, Sultan da din binasimin bekgisidir; temeli
bb) 94

olmayan bina yikilmaya, bekg¢isi olmayan bina da yok olmaya mahkiimdur”** sek-
lindeki meshur benzetmesi iktidara, ancak kendisinde tam anlamiyla koruma
niteligi bulunmasi halinde deruhte edebilecegi dinin bekgiligi gorevini yiikler.
Egemen oldugu topragin ve yonettigi toplumun giivenligini saglamasi; sinirlar:
ve toplumun maslahatlarini korumasi siyasal iktidarin 6nemli gorevleri arasinda-
dir. Gazali'nin bekgiye benzettigi sultan bu gérevini menea niteligine sahip olmasi
halinde yerine getirebilir. Gazali imametin gerekliligini izah ederken de bunu gii-

venlik ihtiyact ile temellendirir:

Dinin nizami marifet ve ibadetledir. Bunlara ancak beden sagligi, yasamin stirdii-
rilebilir olmasi, giyim, barinma, beslenme gibi ihtiyaclarin temin edilebilir olmasi
ve tehlikelere engel olabilecek giivenlikle ulagilabilir. (...) Insan ruhu, bedeni, maly,
yiyecegi ve meskeni hususlarinda biitiin zamanlar veya bazi zamanlarda giivende ol-
makla birlikte dinin diizenli bir sekilde ylirtitiilmesi de ancak bu zaruri ihtiyaglarin
guvenliginin saglanmast ile olur. Yoksa biitiin vaktini zalimlerin kiliglarina karsi ken-
disini korumakla ve yiyecegini zorbalardan istemekle geciren kimse ahiret saadetinin
vesileleri olan ilim ve amele ne zaman vakit ayirabilir?*®

Din iglerinin diizene koyulmasinin ancak diinya islerinin diizene koyulma-
st ile gergeklesecegi ve diinya islerinin diizene koyulmasinin ise ancak kendisine
itaat edilen bir imamin varlig1 ile miimkiin olabilecegini ifade eden Gazali’yi bu
mantiksal sonuca ulastiran 6nciil giivenlik unsurudur: “Diinya islerinin diizene
koyulmasi, can ve mal giivenliginin temin edilmesi ancak kendisine itaat edilen bir
sultanla gerceklesir™®

93 Civeyni, Guydsii’l-iimem, s. 318.

94 Gazéli, Fedaihu’l-Batiniyye, s. 201.
95 Gazali, el-Tktisad fi'l-i'tikad, s. 201.
96 Gazali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 201.
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Nevevi, devlet bagkaninin bir korunma aleti ve gii¢ unsuru olan kalkana ben-
zetildigi “Imam kalkandir, Ancak onunla korunulabilir ve ardinda savagilabilir™’
hadisini serh ederken, iktidarin i¢ ve dis tehditlere karsi caydirict ve koruyucu
islevlerine dikkat ceker:

Imam kalkandir. Ciinkii diigjmanin, Miisliimanlara eziyet etmesine mani’ olur. Keza
insanlarin birbirlerine eziyet etmelerine méani’ olur ve Miisliimanlarin birligini ko-
rur. Onunla korunmak bu demektir. Onunla savasilir ifadesinin manast ise; kafirler,
bagiler, hariciler ve mutlak anlamda fesad ve zuliim ehli ile onun liderliginde savasi-

labilir demektir.”®

[bn Teymiyye, Ali b. Ma’bed’in (6. 218/833) et-Tda ve’l-masiye adli kitabindan
Hz. Aliyle ilgili $6yle bir anekdot aktarmaktadir. Hz. Ali'nin “Iyi olsun kétii olsun
insanlarin muhakkak bir idareye ihtiyaci vardir” demesi iizerine birtakim insanlar
ona “iyiyi anladik da kotii idareci neden olsun?” sorusunu yoneltmisler. Hz. Alinin
bu soruya verdigi cevapta imamin giivenligi saglama gorevine isaret edilmistir:
“Yollar onun sayesinde giivende olur, hadler uygulam, diismana kars: savasilir, ga-
nimetler taksim edilir”*

Bir Osmanli alimi Ismail Hakk: Bursevi de (6. 1137/1725) Gazalinin diisiin-
cesine benzer bir yaklagimla sultanin varligini giivelik gerekgesiyle temellendirir:

Malum ola ki, mi‘minin, dinin emirlerini yerine getirmesi gerekir. Ancak eman bu-
lunmadikga ikamet-i din miimkiin olmadigindan her zaman bir imamin bulunmas:
gerekir. Clinki bityiik bir ordu ile diiymana kars: gelecek ve adalet sancagini kaldira-

bilecek olan odur. Ancak bundan sonra halk kendi evlerinde huzurlu bir gekilde ve
100

diinya igleri ile meggul olabilir.

Giivenlik ya da caydirici giig vurgusunu klasik Islam diisiince gelenegini teva-
riis ettirmis olan Osmanli siyaset diigiincesinde de gormek miimkiindir. Bir Os-
manl kadis1 olan Hasan es-Semerkandi 935/1529 yilinda kaleme aldig1 Letaifii’l-
efkar ve kasifii’l-esrar adl1 eserinde imamet gorevlerinden ve semerelerinden bah-
seder. Bu alanda klasiklesmis eserlerde ‘dinin muhafazas1’ ve ‘diinyanin idaresi’
seklinde formiile edilen gorevlere Semerkandi ‘riayetii ibadillah’/Allah’in kullari-
nin yonetilmesi ve ‘hifzu ahkamillah’/Allah'in hitkiimlerinin korunmas: seklinde
isaret etmektedir. Bu gorevlerin yerine getirilmesi sonucunda elde edilecek olan

97  Buhari, Cihad, 109.

98  Nevevi, el-Minhdc, XII, 230.

99 Ibn Teymiyye, Minhacii’-siinne, 1, 548.

100 Kazicy, “Bursevi’ye Gére Osmanli Miiesseseleri’, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 209.
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semerelerin basinda memleketlerin korunmasi, insanlarin ve yollarin giivenligi-
nin saglanmasi gelmektedir."”" Ayni zamanda memlekette adaletin saglanip sag-
lanmadiginin 6l¢iisii olan bu semereler, ‘adalet déiresinin saglikli isletilmesi ile
miimkiin olmaktadir. Osmanli siyaset diisiiniirlerinin eserlerinde vurgulu bir se-
kilde ifade ettikleri ‘adalet dairesi’ devlet, asker, mal, redya ve adalet unsurlarin-
dan olugan bir dongiidiir.'” Bu dongii igerisinde asker, sultanin gorevlerini yerine
getirebilmesi; memleketin korunmasi ve insanlarin giivenliginin saglanmasi gibi
semerelerin elde edilebilmesi i¢in lazim goriilen bir unsurdur.

Osmanli diistiniirlerinin eserlerinde adalet dairesi igerisinde giivenligi sagla-
ma fonksiyonu yiiklenen askerin gorevine ‘erkan-1 erbaa’ diye bilinen organizmaci
toplum kuramiyla da isaret edilmistir. Erkan-1 erbaa klasik Islam siyaset felsefesi-
nin toplumu olusturdugu diisiiniilen siniflari, bu siniflarin gérevlerini ve birbirle-
ri ile iliskilerini agiklayan bir kavramdir.'” Antik Yunana kadar kokleri uzanan bu
diisiincenin'® klasik Islam diisiince gelenegindeki onemli temsilcilerinden birisi
[ranl alim ve filozof Nasrettin Tiisi (6. 672/1274)dir. Tasi erdemli sehre yani ideal
topluma ulasilabilmesi i¢in yoneticide hikmet, tam akillilik, gozii agiklik nitelikle-
rinin yaninda bir de savunma ve taarruz i¢in gerekli olan asker giiciine sahip olma
niteligini aramaktadir.'®

Organizmaci teoride giivenligi saglayici giice baska bir baglamda vurgu ya-
pilmaktadir. $dyle ki, erkan-1 erbaa teorisinde toplum insan viicuduna, toplumu
olusturan kategoriler de insan viicudundaki organlara benzetilerek agiklanmakta-
dir. Insanin saglikli olmast viicudun organlarinin uyumla ¢aligmasina bagh oldu-
gu gibi toplumun saglikli olmasi da, toplum i¢indeki su dort kategorinin birbiriyle
uyumla ¢aligmasina baglanmistir. Bunlar: Kalem ehli (alimler). Kilig ehli (asker-
ler). Muamele ehli (memur ve biirokratlar). Ziraat ehli (siftciler). Ayni zamanda
bu kategorilerin her biri tabiatta yasamin miimkiin olmast i¢in gerekli olan ele-
mentler mesabesindedir. Aydinlar suyun, askerler atesin, memur ve biirokratlar
havanin, giftgiler ise topragin yerini tutarlar. Bu dort unsurun birbirleri ile uyumu

101  Kanfini Sultan Siileyman devri vezir-i azami Ibrahim Paga’ya ithaf edilmis olan risale ile ilgili bir inceleme
igin bk. Kavak, “Bir Osmanli Kadis1 Goziiyle Siyaset: Letaifir]l-efkér ve késifirl-esrar Yahut Osmanli Salta-
natini Fikih Diliyle Temellendirmek”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Dergisi, s. 95-120.

102 Katip Celebi, Diistiru’l-amel li 1slahi’l-halel, s. 111.

103 Oz, “Klasik Dénem Osmanli Siyasi Diisiincesi-Tarihi Temeller ve Ana Ilkeler”, Islami Arastirmalar Dergisi, s. 31.

104 Erkani erbaa yada organizmac teorinin Antik Yunan kokleri hakkinda bir inceleme igin bk. Dogan, “16.
Ve 17. Yiizyil Osmanh Siyasetnime Ve Ahlaknamelerinde Ibn Haldtnizm: Kinalizade Ali Efendi, Katip
Celebi Ve Na'ima Ornekleri”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 197-214.

105 Tasi, Ahlak-1 Naswri, s. 277, 278.
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bozuldugunda ya da biri digerlerine baskin ¢ikip aradaki denge kayboldugunda
toplumda bozulma bas gostereceginden erdemli toplumdan uzaklasilir.'

Organizmaci teori Tasiden sonra gelen bir¢ok diistiniir tarafindan da toplum-
sal meseleleri agiklamak iizere kullanilmistir. Ozellikle XVI. yiizyildan itibaren
Osmanli devletinin zayiflama siirecine girdigi, devlet organlar1 arasinda uyum-
suzlugun bas gosterdigi yillarda yagamis olan Osmanli siyaset diistiniirleri mevcut
durumu ve ¢6ziim noktasindaki diisiincelerini organizmaci toplum teorisi bag-
laminda agiklamaya ¢aligmiglardir. Ornegin Kinalizdde Ali Celebi (6. 979/1572)
toplumsal kategorileri tabiatta var olan su, ates, toprak ve havaya benzetir. Canli
tiirtiniin yagamast icin bu elementler nasil zaruri ise topluma ilmi tagiyan alimler
ve hiikiimleri uygulayan kadilardan olusan kalem ehli; giivenligi saglayan askerle-
rin olusturdugu kilig ehli; ihtiyaglar1 karsilayan ticaret ehli ve besin kaynaklarin
temin eden ziraat ehli de zaruridir."”” Bir Osmanli fakihi ve diisiiniirii olan Hasan
Kafi Akhisari (6. 1024/1615) de toplumun biinyesinde var olan bu unsurlar1 ve
gorevlerini beyan ederken askerlerin vazifesinin diismanlar: def etmek oldugunu
soyler.'” Ona gore imamet asker, ulema, bilginler, edipler ve fakirlere dayanir.'”

Osmanli siyaset diigiiniirlerinin ‘adalet dairesi, ‘erkdn-1erbaa’ veya organizma-
c1 toplum siniflamalarinda diizenin saglanmast igin giiglii bir yonetici, diismanlar:
def etmek, redyanin giivenligini saglamak icin asker veya kili¢ ehli seklinde tabir
ettikleri bir giice vurgu yaptiklar1 goriilmektedir. Daha 6ncede zikredildigi tizere
Kinalizdde'nin toplumda diizenin saglanmas i¢in gerekli gordiigii ii¢ unsurdan
birisi olan hakime menea niteligi izafe etmis olmas1 (Hakim-i mani‘) dikkat ce-
kicidir.""® Bu, imamet gorevlerinin yerine getirilebilmesi i¢in gerekli olan menea
sahibi imam vurgusunu yapan klasik Islam diigiincesinin devami niteligindedir.

2. GUCUN TARIHIi SEYRI

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Medinede kurdugu devletin kurucu ve koruyucu
gilicli Ensardu. Siyasi bir yapiy1 muktedir kilabilme potansiyeline sahip olmalari-
na ragmen, yiizlerce yil siiregelen Buas savaslar1 gibi konjonktiirel nedenlerden
dolay1 buna imkan bulamamis ve pargali halde bulunan gii¢ odag: (Evs-Hazrec),

106  TGsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 296, 298.

107  Kinahzade, Ahlak-1 Alai, s. 457.

108  Akhisari, Usilii'l-hikem fi nizami’l-dlem, s. 20.
109  Akhisari, Usalii’l-hikem fi nizami’l-dlem, s. 25.
110  Kinahizdde, Ahldk-1 Aldi, s. 413-415.
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dini daveti kabul etmeleri ile birlikte giiclendi.'"' Boylece Medinede Islam’in si-
yasal iktidarini var edebilecek bir giice sahip oldular. Medinelilerin “Ardimizda
[Medinede] paramparga bir kavim biraktik. Aralarimda diismanlik ve kotiiliigiin ol-
dugu kavmimizi sayet Allah senin sayende birlestirirse senden giiglii kimse olmaz”'"?
sozleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v) aralarindaki iliskileri diizeltmesi durumunda Evs
ve Hazrec’in, mevcut giic iliskileri icinde yeni bir siyasal iktidar1 var edebilecek
etkin bir konuma kavusacaklarini 6ngérmiis olduklarina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) heniiz vefat etmeden, egemenlik alani Arap Yarima-
dasini icine alacak sekilde genisleyen bu iktidar, bir site devletinin giivenligini
saglayan Evs-Hazrec’in sundugundan daha genis bir giivenlik semsiyesine, tiim
yarimadada etkin olabilecek niifuza sahip bir giice ihtiyag duydu. ilk halife se¢imi
sirasinda Arap Yarimadasinda mevcut olan gii¢ dengelerinin derin ve gergekgi
bir tahlili sonucu olarak Hz. Ebt Bekir’in giindeme getirdigi “Araplar Kureys'ten
baskasina tabi olmazlar™" s6ziiniin sahabe arasindaki tartigmay1 nihayete erdiren
son s0z olmasi, genisleyen egemenlik alanina paralel iktidarin tiim yarimada 6lge-
ginde etki alani genis bir meneaya dayanmasinin zorunluluk oldugunun herkesge
anlasilmis oldugunun isareti olmaktadir.

Kureys'in niifuzu Emevi ve Abbasi donemleri de dahil olmak @izere uzun yillar
devam etti. Zira Kureys Araplarin dort ana kolundan biri olan Mudarilerin en
giiclii koluydu. Emevi ve Abbasi iktidarlar1 da yarimadanin en giiglii kabilesi olan
Mudarilere dayaniyordu. Islam’in ilk fetih hareketlerinde 6n saflarda gorev alan
Mudariler Suriye, Irak, fran, Misir, Filistin, Kuzey Afrika, Horasan ve Endiiliis
gibi bu genis cografyaya go¢ etme imkani buldular. Ozellikle Kafe, Basra ve Kahi-
re gibi yeni kurulan sehirlere yerleserek burada kendi adlarina mahalleler olustur-
dular."* [slam’in yayilmasina paralel olarak niifuzlarini artirmig olan Mudariler
uzun yillar Sam ve Bagdat merkezli kurulan iktidarlar i¢in giivenligi saglayan gii¢
odag1 olmaya devam etmislerdir. Abbasi devlet merkezi Bagdat1 yagmalayan ve
halifeyi katleden Mogollar1 maglup etmis biiyiik bir gii¢ olmasina ragmen Mem-
liklerin dahi, ancak bir Abbasi halifesinin liderliginde iktidarlarina mesruiyet ka-
zandirabileceklerine inanmalari, bu giiciin farkinda olduklarini gostermektedir.
Bu sebeple devletin kurucusu Baybars Mogol istilasindan sag kurtulan Abbasi
halifesini Misir’a getirerek (1261) ona bey‘at etmistir.'”®

111  Ibn Haldun'un, dinin asabiyeti giiglendiren etkisi hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bk. Mukaddime, 1, 269.
112 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1, 429.

113 Ibni Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, IV, 312.

114  Kiigiikagct, “Mudar”, DIA, XXX, 358.

115 Yildiz, “Abbasiler’, DIA, 1, 38.
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Bundan sonra Osmanlilar tarih sahnesine ¢ikincaya kadar Memliikler merke-
zi iktidarin korunmasi ve Miisliiman beldelerin giivenligini temin eden caydirici-
lik gorevini tistlendiler. Ozellikle Mogollarin Misir ve Sam’1 hedef alan saldirilari-
n1 defaatle piiskiirten, Mekke-Medinenin de i¢inde bulundugu Islam’in bu mer-
kezi bolgesini Portekiz ve Ispanyol giigler karsisinda koruyan menea sahibi giig
Memliiklerdi. 1517'de Yavuz Sultan Selim’in Misir seferinin ardindan Istanbul’a
intikal edinceye kadar hilafet Memliiklerin himayesinde kaldi. Kendileri Kureys-
li olmamalarina ragmen bir Abbasi halifesini baslarinda bulundurmalari, Mek-
ke ve Medine gibi kutsal beldeleri himaye etmeleri ve hac yollarinin giivenligini
saglamalar1 gibi sebeplerle mesruiyet kazanmis olan Memliikler XVI. yiizyilin
baslarina gelindiginde zayiflama siirecine girdi. Oyle ki, Portekizliler 1509da
Hint Okyanusunda Memliik donanmasini yok edip Kizil Denize saldirdiklarin-
da ve Mekke-Medinenin giivenligini tehdit ettiklerinde Memliikler Osmanlr'ya
siginmis Osmanli da onlara donanma goéndermisti.!’® Kansu Gavrinin Portekiz
ve Ispanyol istilalar1 kargisinda Osmanlidan yardim istemesi Osmanlrnin Islam
beldelerinin ve kutsal topraklarin fiili koruyucusu oldugunun resmen taninmasi
manasina gelmektedir. Cografi Kesifler sonrasinda stratejik olarak gii¢ dengele-
rinin lehine gelistigi Osmanli, Avrupa merkezli saldirilar karsisinda caydirici gii-
ciindi yitirmis olan Memliiklerin biraktig: siyasi boslugu doldurmustur. Batrdan
gelen biitiin tehditler kargisinda Islam beldelerinin giivenligini temin eden me-
nea sahibi yeni giig, arttk Osmanliydi. Osmanlilar Arap Yarimadasindan Sumatra
adasina (Age), Kuzey Afrikadan Orta Asya’ya kadar Miisliman milletlere yardim
ediyorlardi. Bu sebeple Osmanli ‘meldz-i selatin/Sultanlarin siginagr’ seklinde
anilir olmustu. Bu 6rnekler hilafetin Memliik sultanlar1 himayesinde oldugu son
zamanlardan baslayarak, Miisliimanlar nezdinde Osmanlrnin giivenligi saglayan
gii¢ olarak goriildiigii anlamina gelmektedir. Siileymaniye Camii kapilarindan bi-
rinde Ebussutid’'un kaleme aldig kitabede yazili oldugu gibi, Kanuni Sultan Siiley-
man donemine gelindiginde Osmanl Sultanlar1 “Halife... zillullah-i ald kaffeti’l-
iimem” seklinde vasiflandiriliyor, fiilen Islam diinyasinin hatta diger immetlerin
de koruyucusu olarak goriiliyordu."” Zira Osmanli, Batrdan gelen Hagl Seferleri
kargisinda Islam beldelerinin giivenligini saglayabilecek menea/caydiricilik niteli-
gine sahip yegane giictii ve mesruiyetini de bu niteliginden alryordu.''®

116  Inalcik, Kurulus ve Imparatorluk: Osmanl, s. 81; Emecen, Osmanh Imparatorlugu, s. 220.
117  Inalcik, Osmanhilar, s. 119, 120.
118 Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Sen, Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar-Giig Iligkisi, s. 91-129.
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SONUC

Hz. Peygamber’i (s.a.v) ilk tanidiklarinda, evvelce Yahudilerin haber verdigi
Nebi oldugunu anlayarak birbirlerine “Yahudiler ona iman etmede sizin oniiniize
gecmesinler! [onlardan once biz iman edelim!]... Umulur ki Allah senin sayende
kavmimiz arasindaki ihtilaflar: giderir”'" diyen alt1 kisinin iman etmesiyle on y1l
icinde Arap Yarimadasina tamamiyla hiikmeden Niibiivvet devletinden, Emevile-
rin Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in satin aldig1 bin kélemen Tiirkten'* Mogollar1
maglup eden Memliiklere, kendisine barinacak bir yurt aramak tizere Anadolu’ya
gelmis olan dort yiiz gadirlik bir boydan cihan devleti Osmanlrya, biitiin bu sii-
reclerde devletleri var eden gii¢ unsurlarini kolektif olarak aktive eden stratejik
siiregler yasaniyor. Biitiin bunlar bir iktidara uygulamalar igin giivenligi saglama
ve egemenlik alan1 agma, taninma, devletlesme ve mesrulagmay: ifade eden me-

nea kavraminin serencamini anlatan sosyo-politik siireglerdir.

Iktidari, olgusal bir durum olan giigten ayiran sey onun normatif bir kurum
olmasidir. Bu durum siyasal iktidarin kokeninin, iginden ¢iktig1 toplumun nor-
matif degerleri oldugu anlamina gelmektedir. Siyasal iktidarla mesru bir hiiviyete
biiriinen gii¢, kullanmasi i¢in onu iktidarin tekeline veren toplum i¢i dengelerle
ilgili olgusal bir durumdur. Sevket ve menea kavramlar iktidarlar i¢in mevcut si-
yasi dengeler i¢inde viicut bulma ve bekalarini temin etme a¢isindan toplum ici
gii¢ odaklarini ifade eder. Fakat bunlar toplumun sahip oldugu mesruiyet kriter-
lerine tabi gii¢lerdir.””! Islam tarihinde iktidarlar mesruiyetlerini, varlik ve beka-
larini tehdit eden meydan okumalarin canl taniklari olan immetin zimni riza ve
onay1 bi¢iminde tezahiir etmis olan egilimlerinden almislardir. Miisliiman top-
lumlar kendilerini bir immet yapan ve diger toplumlardan ayiran seriat, iliski-
lerini tanzim eden bir hukuk diizeni olarak tatbik ve giivenliklerini temin ederek
varliklarini tarih sahnesinde idame ettiren unsurlar olarak gérdiikleri i¢in bu ikti-
darlar1 mesru gormiislerdir. Bir bagka ifadeyle onlarin mesru kabul ederek boyun
egdikleri giic, olgusal bir durum olarak gii¢ degil, ser? ahkamu tatbik ve gtivenli-
gi temin icin gerekli olan sevket ve menea niteliklerine sahip olmalar1 nedeniyle
mesruiyet kazanmis normatif bir kurum olarak iktidardir.

119  Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1, 429.
120  Sallabi, Sultan Seyfiid-din Kuduz, s. 21.

121 Megsruiyet-Giig Iliskisi hakkinda detayli degerlendirme icin bk. Sen, Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar-
Giig Iliskisi, s. 137-146.
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TOPLUMSAL HAYATI DUZENLEYEN KURALLAR VE
FIKIH iLMI

Dr. Ogr. Uyesi Necmeddin GUNEY"

Ozet: Bati hukuk literatiiriinde, toplumsal hayati diizenleyen kurallar genel olarak din,
hukuk, ahlak, 6rf-adet ve gérgi kurallari olarak belirlenmistir. Hukuk kurallari, toplum-
sal hayatin ve insani iliskilerin yegane belirleyicisi ve diizenleyicisi degildir. Toplum-
sal yasamda dizeni saglamak, cikar catismalarini engellemek Uzere ¢ok sayida kural
tlrd ortaya ¢cikmistir. Bunlardan hukuk kurallari, toplumsal iliskilerin ancak bir kismini
dizenleyen bir mahiyete sahiptir. Bir toplumun diizen ve intizam icinde hareket ede-
bilmesinin yolu, butin toplumsal normlarin birbirleriyle uyum icinde islemesinden
gecer. Yalnizca hukuk kurallarina bel baglayan, diger kurallarin etkinligini kaybettigi
bir toplumda iliskilerin saglikli stirdtrilmesi mimkin degildir. Bu makalede, fikih ilmi
ile toplumsal hayati diizenleyen kurallar arasindaki iliski ele alinacaktir. Oncelikle bu
kurallar tanitilacak, ardindan fikih ilmiyle bu kurallarin irtibati ortaya konulacaktir. Boy-
lece fikhin, din, hukuk ve ahlak kurallarinin hepsini kapsayan oldukgca genis bir ilgi ve
faaliyet alaninin oldugu gorulecektir. Makalede ayrica glintimuzde bu bitiinltgiin g6z
ardi edilip fikhi sadece hukuk kuralina indirgemenin sakincalarina dikkat cekilecektir.
Fikhin toplumsal hayati diizenleyen kurallarin bircogunu biinyesinde barindiran bu-
tlncul bir bakis ve uygulama sahasina sahip oldugunun ortaya konulmasi, gtinimuz-
de ‘islam hukuku’ olarak da ifade edilen fikih ilminin asil mahiyetinin daha iyi anlasil-
masina da katkida bulunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Sosyal Norm, Hukuk, Ahlak, Kural

Relationship Between Social Norms and Figh (Islamic Jurisprudence)

Abstract: In the Western legal literature, the rules governing social life (social norms) are
generally categorized as the rules set up by religion, law, ethics, customs and manners.
Rules laid down by law are not the sole determinant and organizer of social life and hu-
man relations. In order to ensure order in social life and to prevent conflicts of interest,
many types of rules have emerged. Norms of law have a nature that regulates only a part
of social relations. The way in which a society can act in order is through the harmonious
functioning of all social norms. It is not possible for a society to rely only on law and go
without other types of norms. In this article, the relationship between Figh (Islamic juris-
prudence) and social norms will be discussed. First, these rules will be introduced, and
then the connection of these rules with Figh will be presented. In result, it will be seen
that Figh has a wide range of interest and activity area covering many types of norms
put by either law, religion or ethics. The article also draws attention to the drawbacks of
breaking the integrity between social norms and reducing Figh to norms of law only.
The fact that Figh has a holistic approach and practice that includes many of the rules
governing social life will contribute to a better understanding of the actual nature of
Figh which is also called ‘Islamic law".

Keywords: Figh, Social Norms, Law, Ethics, Rules.

Necmettin Erbakan Universitesi A. Kelesoglu Hahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Daly,
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GIRIS

Yazar ve akademisyen Alev Alatli, 2014 yilinda Cumhurbagkanlig: tara-
findan ‘Edebiyat’ dalinda ‘Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiiliv'ne layik goriildiigiin-
de, son derece dikkat ¢eken bir konusma yapmisti.! “Her yasal hakkin ‘helal
olmayabilecegi’ne dikkat ¢eken Alatli, sosyal medyada da yogun bi¢imde payla-
silan bu konusmasinda su ciimlelere yer vermisti: “Dinden, gelenekten, kadim orf
ve adetlerden soyundurulmus, yegane olgiisii nesnel yasalarin ‘harf’inden ibaret
olan toplumlar ‘esref-i mahlitkata layik toplumlar olamiyorlar” “Yirmi birinci yiiz-
yilin en yaman toplum projesi, ‘helal olan ‘yasal olan’la ortiistiirmek olsa gerektir”

“Hakkin helal edilmesi, helallesmek asil olmalidir. Helallesmek mahkemede dava
kazanmaktan daha iistiin olmalidir”

‘Hukuk’ ve ‘hukuk devleti’ kavramlari, toplumlar: ayakta tutan temel dina-
miklerden kabul edilmektedir. Toplumda menfaat ¢atismalarinin dniine gecilmesi
ve kisiler arasindaki hak-yiikiimliiliik dengesinin saglanmas iin bir siyasi otori-
tenin yani devlet otoritesinin bulunmasinin geregi agiktir. Bu sebeple, genel bir
tespit olarak, “nerede toplum varsa, orada hukuk vardir” denilmistir.> Ancak gii-
niimiiz toplumlarinda hukuk kurallar1 ¢ok 6ne ¢iksa da, toplumsal hayatin ve in-
sani iligkilerin yegane belirleyicisi ve diizenleyicisi hukuk degildir. Aksine hukuk
kurallari, bu iligkilerin ancak sinirli bir kismini diizenler. Toplumsal hayat: dii-
zene sokan kurallarin biiyiik bir kismi ise oncelikle ahlak, din, 6rf-adet ve gorgii
kurallar1 tarafindan belirlenir. Zaten insan davraniglarini belirleyen/diizenleyen
kurallarin tamaminin ‘hukuk kurali’ olmasi da pek miimkiin degildir. Ciinkii bir
hukuk kurali koymak, ayn1 zamanda bu kurali koyan otoriteye onu takip etme ve
ihlaline de somut bir miieyyide (yaptirim) uygulama kiilfeti ytikler.

Elinizdeki ¢alisma, fikih ilmiyle toplumsal hayati diizenleyen kurallar arasin-
daki iliskiyi ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu amagla, 6ncelikle bu kural/norm
tiirleri ve bunlarin 6zellikleri, Bat1 hukuk anlayisinin esas aldig: taksime gore or-
taya konulacaktir. Akabinde, fikhin ‘hukuk kurallar’nin 6tesindeki mahiyeti, top-
lumsal kural tiirleriyle iligkisi ve bunlar1 ne oranda kapsayip kapsamadig: tizerin-
de durulacaktir. Netice olarak, fikih ilminin biitiin toplumsal normlar1 kapsayan/
kucaklayan bir 6zellige sahip oldugu vurgulanacaktur.

1 “Cumbhurbagskanlig: Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilleri 03.12.2014%, https://www.tccb.gov.tr/cumhurbaskan-
ligi/kultursanatodulleri/2014/ [Erisim Tarihi: 10.09.2017]
Konugmanin tamamina su videodan ulagilabilir: https://www.youtube.com/watch?v=grO4ZVKwkVE

2 Bu ilkenin Latincesi “ubi societas ibi jus” seklindedir.
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I. TOPLUMSAL HAYATI DUZENLEYEN KURALLAR VE
GENEL OZELLIiKLERi

Toplum halinde yasayan insanlarin davranislari, yazili olan ve olmayan cesit-
li kurallar tarafindan belirlenir. Bu kurallarin baglicalar1 sunlardir: Hukuk, din,
ahlak, orf-adet ve gorgii kurallar1. Kaynaklarda bu kurallar i¢in bir¢ok isim kulla-
nilmaktadir. ‘Sosyal/toplumsal hayat1 diizenleyen kurallar; ‘i¢timai nizam kaidele-
ri, ‘toplumsal diizen kurallar1’ veya ‘beseri davranis kurallar’ bunlardandir.” Biz bu
yazida, cimleleri uzatmamak i¢in kisaca ‘toplumsal norm’ ifadesini kullanacagiz.

Toplumsal hayatin ve insani iligkilerin belli kurallara baglanmasi son derece
onemlidir. Kurallar, dnceden belirlenen ve ilan edilen, uygulanip bittikten sonra
geriye doniik olarak degistirilemeyen ilkelerdir. Kurallarin muhataplarca 6nceden
biliniyor olmalari, geriye doniik degistirilemeyecek olmalar: ve kurali koyan kisi-
leri de baglamalari zorunludur. Bu 6zellikleri nedeniyle kurallar, insanlara giiven
hissi saglarlar. Kurallarin sagladig: giiven hissi, kuralin igeriginin iyi veya koti
olusundan bagimsiz olarak gerceklesir. Belli bir kurala gore hareket edilmemesi
durumunda ise, keyfilik ortaya ¢ikar. En koétii kural bile keyfilikten daha iyidir.
Zira kurallar kotii bile olsa, kisiler 6nceden bunlara gore hareket ederek kendile-
rini giiven altina alma sans1 yakalarlar. Halbuki herkesi baglayan kurallarin olma-
dig1 bir ortamda, keyfilik ve gii¢liiniin hakimiyeti sorunu ortaya ¢ikar.*

Toplumsal normlarin tamamy, insanin davranigini diizenlerler. Biitiin kurallar
gibi bunlar da, ‘normatif olma’ niteligine sahiptir. Yani biitiin toplumsal normlarda,
emretme, yasaklama veya izin/yetki verme 6zelliklerinden birisi bulunur.” Kurallarin
bagka bir 6zelligi de, ihlal edene kars1 belli bir miieyyideye sahip olmalaridir. Zaten
mileyyideye sahip olmayan bir kuralin anlamsiz kalacagini séyleyebiliriz.

Bu noktada, toplumsal norm tiirleri, bunlarin temel 6zellikleri ve bunlarin
ihlali durumunda karsilagilan miieyyideler tizerinde durulacaktir.

A. Toplumsal Norm Cesitleri

Norm kelimesi, ‘beklentiye aykir1 olmayan, kural olarak benimsenmis, yerles-
mis ilke veya kanuna uygun durum’ gibi anlamlara sahiptir. Toplumsal normlar,

3 Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 21. Bu kurallar, Ingilizcede ‘social norms’ veya ‘rules of human behavior’
gibi terimlerle ifade edilir.

4 Gozler, Kemal, Hukuka Girig, s. 22-23.

5 Baly, Ali Safak, Hukuk, s. 240; Kurban, Yasin, “Norm-Deger Mligkisi’, s. 6, 8.
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bir toplumda hem bireyler hem de gruplar tarafindan, o toplumda herkes tara-
findan onaylandig1 disiiniilerek uyulan davranis kurallaridir.® Toplumsal hayati
diizenleyen normlarin baglicalar: sunlardir:

a) Din kurallari:

[lahi bir irade tarafindan koyulan (veya en azindan 6yle olduguna inanilan)
ve uhrevi miieyyidesi bulunan emir ve yasaklardir. Din kurallarinin ihlal edilmesi
‘giinah’ teskil eder ve asil miieyyidesi uhrevidir yani 6biir diinyada gergeklesir.
Ancak diinya hayatina yansimasi ise manevidir ve inanan kisinin cehennem azab1
korkusu hissetmesi seklinde kendini gésterir.” Uhrevi yaptirimlar, hukuk kuralla-
rinda oldugu gibi maddi/somut ve cebri degil; aksine kisinin dini inancinin dii-
zeyi Olgiisiinde etkili olabilen siibjektif, vicdani ve dertini yaptirimlardir.® Mesela
bir miisliimanin namazini gegirmesi veya icki icmesi; bir yahudinin cumartesi is
yasagina uymamast veya domuz eti yemesi; bir hristiyanin Isanin tanrinin oglu
olduguna inanmamasi veya ¢ocugunu kiirtaj yoluyla diisiirmesi, kendi inanglar1
acisindan dini birer kuralin ihlalidir.

b) Hukuk kurallari:

Devletin yetkili organlari tarafindan konulan ve cebir ile miieyyidelendirilmis
emir ve yasaklardir. Hukuk kurallarinin miieyyidesi, cebirdir. Cebri miieyyideye
sahip olmasi, hukuk kurallarini diger toplumsal normlardan ayiran en 6nemli ni-
teliktir. Cebir, bir kurali ihlal edene, 6ngoriilen cezanin -gerekirse fiziki giig kulla-
nilarak- uygulanmasidir. Buna gore, kisilerin, hukuken gerekli olan yiikiimliiliik-
lerini kendiliklerinden yerine getirmemeleri durumunda, hukuk sistemi yoluyla
uygulanan miieyyideler vasitasiyla, kisi 6devini yapmaya zorlanir.” Bu miieyyide,
bedeni cezalar, hiirriyeti kisitlayici cezalar veya mali cezalar gibi ¢ok gesitli sekilde
olabilir. Ayrica bir islemin hukuk sistemi tarafindan gegersiz kabul edilmesi, iptal
edilmesi veya mahkemeye konu edilememesi de miieyyide kapsamindadir.'

Baly, Ali Safak, Hukuk, s. 239.

Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 35-38.

Tiircan, Talip, “Fikihtan Islam Hukukuna..., s. 15.

Yaman, Ahmet, “Fikhin Mahiyeti... s. 21

10  Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 33-34; Yaman-Calis, Islam Hukukuna Giris, s. 28.
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¢) Ahlak kurallari:

Kisinin kendisine ve bagkalarina kars1 gérev ve sorumluluklarini diizenleyen
kurallardir. Ahlak kurallarinin miieyyidesi, kisinin kendi i¢inde hissedecegi vic-
dan azabidir. Kisinin herhangi bir kurala uymasi, i¢inden/vicdanindan gelen bir
his sebebiyle oluyorsa, bu kural ahlak kuralidir."! Mesela kisinin verdigi sozleri
tutmasi, yalan sdylememesi birer ahlak kuralidir. Ahlak, ice doniik (otonom) ve
daha siibjektif; hukuk ise digsa doniik (heterenom) ve objektif birer disiplindir.'*

Din, ahlak ve hukuk kurallar1 arasindaki iligkiyi, bir ‘otomobil metaforu’yla'?
anlatmak miimkiindiir. Hukuk kaideleri, egimli bir arazide bosa alinmis bir oto-
mobili durdurmak igin tekerleklerine takoz koymaya benzer. Takozun engelleyici
dis baskisi kalktig1 anda, otomobil istemsiz olarak hareket etmeye baslayacaktur.
Halbuki otomobilin iceriden frenlenmesi durumunda (din/ahlak kurallar1) ona
disaridan takoz konmasa da hareket etmeyecektir. Bu 6rnek, sadece disardan uy-
gulanan kontrol mekanizmalarinin bazi durumlarda zayif ve etkisiz olabilecegini
gosterir. Ideal olani, arabanin el freninin ¢ekilerek icerden frenlenmesi ve disari-
dan ayrica takoz konularak tedbir alinmasidir.

d) Orfve adet kurallar::

I¢inde yasanilan sosyal cevre tarafindan uzun siiredir tekrarlanarak benim-
senen ve toplum tarafindan kendisine uyulmasi zorunlu kabul edilen kurallardir.
Orf ve adet kurallarindan herkesi ilgilendirenler genel; belli gruplar1 mesela taksi-
cileri veya kuyumculari ilgilendirenler ise dzel 6rf kurallaridir. Bu kurallar, belirli
bir konuda uzun yillar boyunca hep ayni sekilde davranilmis olmasi yoluyla olu-
sur. Bu kurallarin miieyyidesi, ihlal edilen kuralin toplumdaki énem derecesine
gore cesitlilik gostermektedir. Ayiplama, kinama, gruptan atma veya kisinin fiziki
biitiinliigiine zarar verilmesi hatta dldiiriilmesi gibi agir miieyyideler s6z konusu
olabilir. Bu kurallara uymayanlara uygulanacak miieyyideler ise ilgili toplumsal
gevre tarafindan veya bunlarin gorevlendirdigi bir kisi tarafindan yerine getirilir.
Mesela kan davalar1 bu tiiriin en agir 6rnegidir."

Gorildigii gibi, cebir nitelikli miieyyideler, orf-adet kurallar1 gergevesinde de
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu sebeple, gii¢/cebir kullanma tekeline sahip siyasi bir

11 Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 39-42.
12 Kose, Saffet, “Hukuk mu Ahlak m1?”s. 17.
13 Kose, Saffet, “Hukuk mu Ahlak m1?”} s. 25.
14 Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 46-50.
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topluluk (veya devlet) olmadan, hukuk kurallarini diger normlardan ayirmak her
zaman mimkiin degildir.”® Ancak bir devlet ve hukuk sistemi olustuk¢a, cebir
ozelligi gosteren orf-adet kurallarinin yerini hukuk kurallar: alir.'* Bu asamadan
sonra, artik hala orf-adet kurallarina dayali bir cebir uygulamasi, hukuk sistemi
acisindan kabul edilemez bir durumdur.

e) Gorgii kurallari:

Hayati siisleyen, sosyal iliskileri daha zarif ve yumusak hale getiren kurallar-
dir. Bir tanidikla karsilasinca hal hatir sormak, dostlarin seving ve tiziintili du-
rumlarda birbirlerine ziyarette bulunmalar1 gibi davranislardir. Yolda karsilasan
iki dolmusun korna galarak selamlagmasi gibi, belli meslek gruplar1 arasinda ge-
gerli olanlar1 da vardir. Bu kurallari ihlal etmenin miieyyidesi toplum karsisinda
giiliing ve kiigitk duruma diismedir. Gorgii kurallarina uymayan kisiler, ‘nezaket-
siz’ veya ‘kaba’ olarak goriiliirler. Gorgii kurallari, diger kurallara gére daha sinirh
sayidadir ve daha hafif bir miieyyideye sahiptir.””

B. Toplumsal Normlarin Ortak Islevsel Ozellikleri ve Etkilesimleri

Toplumsal normlar farklilik arz etseler de, bazi1 ortak islevsel 6zelliklere sahip-
tirler. Bunlardan baslicalarini ve aralarindaki etkilesimi su sekilde ifade edebiliriz:

a) Hukuk kurallari ile diger toplumsal normlar birbirlerini destekler ve ta-
mamlarlar. Bir toplumda diger kurallar olmaksizin, sadece hukuk kurallar1 top-
lumsal diizeni saglamakta yetersiz kalir. $ayet toplumsal hayat1 diizenleyen diger
kurallar olmasa, kolluk kuvvetlerinin veya sugu ihbar edecek kisilerin bulunma-
dig1 yer ve durumlarda insanlar ¢ekinmeden sug isler hale gelebilirlerdi. Ancak
Allah korkusu, vicdanin sesi, bagkalarinin 6niinde kii¢iik diisme endisesi veya
utanma gibi ¢ok sayidaki miieyyide, kisilerin hukuk kurallarini da kapsayan bir-
¢ok toplumsal norma kendiliginden uymalarini saglamakta ve toplumsal diizeni
saglamaya yardimci olmaktadir.'®

b) Biitlin toplumsal normlar, arka plan olarak toplumun dini, ahlaki ve 6rfi
degerler diinyasina dayanir. Bu sebeple, normal sartlarda birbirleriyle uyumlu-

15 Baly, Ali Safak, Hukuk, s. 222.

16 ~ Hukukun kaynagi konusundaki tartigmalar hakkinda bkz. Unsal, Ahmet, “Hukukun Temeli {le lgili Yak-
lagimlar”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IX, 18 (2010), s. 5-23.

17 Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 43-44.

18  Baly, Ali Safak, Hukuk, s. 232; Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 52.
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dur. Ideal olarak hukuk kurallar1 da ayn1 sekilde, bir toplumun degerlerine uygun
olarak ve yazili olmayan norm tiirlerinden ilhamla olusturulur.” Hukuk kurallari,
toplumda karsilig1 olan bir degerler manzumesine dayanmiyorsa, bu kurallarin
toplum nazarindaki mesruiyeti sorunlu hale gelir. Ozellikle belli bir ideolojiye
dayali devrimler neticesinde veya kanunlar1 baska bir tilkeden aynen alma (resep-
siyon) yoluyla olusturulan hukuk kurallari, toplumdaki yerlesik diger kurallarla
catisabilir. Diger bir ¢catigma ihtimali ise, hukuk diizeninin toplumda yerlesmis
bulunan eski kurallardan daha iistiin degerleri hukuk kurali olarak belirleyerek
toplumu degistirmek istemesi durumunda ortaya ¢ikar. Her haliikarda, toplum
tarafindan benimsenmeyen kurallarin, otorite zayifladiginda ihlal edilmesi ve fir-
sat bulundugunda ise tamamen ortadan kaldirilmas: ka¢inilmazdir. Toplum ve
bireyler tarafindan benimsenen hukuk kurallar: ise, bir kontrol mekanizmasi ol-
madiginda bile islemeye devam edebilir.

¢) Normlarin diizenleme alanlar1 birbirlerinden ayri/bagimsiz degildir. Aksine
¢ogu zaman kesisen kiimeler halindedir. Dolayisiyla bazen bir fiilin yapilmasi veya
terk edilmesi, birden fazla toplumsal norm tiirii tarafindan talep ediliyor olabilir.
Mesela hirsizlik yapmak, hem din, hem ahlak hem de hukuk kurallarina aykiridir.
Bir insan1 6ldiirmek, ahlak, din ve hukuk kurallar: tarafindan ayni anda yasak-
lanmaktadir. Yalan séylemek ahlak kurallarina aykir1 iken, mahkemede yalanci
sahitlik hem ahlak hem de hukuk kurallarina aykiridir. Ekmek israf etmek ise din
ve ahlak tarafindan yasaklanmistir ancak hukuki bir diizenlemeye konu olmamis-
tir. Birden fazla kural tiirii tarafindan ayni yonde belirlenen normlar, toplumsal
karsilig1 ve yaptirim ¢esidi daha fazla oldugu igin, ¢ok daha giiclii bir sekilde ko-
runmus olmaktadir.?!

Hukuk disindaki kurallar tarafindan 6ngoriilen bir husus, hukuk sistemi ta-
rafindan da bir miieyyideye baglanabilir. Bu durumda bu kurallar, ayn1 zamanda
hukuk kurali haline gelmis olurlar. Mesela bir iilkede zekat vermeyenlere belli bir
ceza 6ngoriilmesi durumunda, zekat vermek hem din kurali hem de hukuk kurali
haline gelmis olur. Fakirlik ve sefalet i¢indeki akrabaya yardim etmek kanunen
zorunlu tutuldugunda, din ve ahlak kurali oldugu kadar hukuk kural olarak da
hitkiim ifade eder. Bu sekilde, normlarin bir degerler manzumesine dayandiril-
masi, normlarin ¢ok daha giiglii ve etkin hale gelmesini saglar.

19 Klasik donemde boyle olmakla birlikte, aydinlanma sonrast modern dénemde hukuk kurallarinin toplu-
mun din-ahlak ve 6rfiinden bagimsiz olarak hiimanist, rasyonalist ve pozitivist bir gergevede olugturuldu-
gu soylenebilir.

20  Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 52; Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, s.16.

21  Giriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, 18.
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d) Son birkag asra kadar, biitiin diinyada geleneksel toplumlarda din kuralla-
r1, en etkili ve en yaygin toplumsal norm konumundaydi. Bu durum, Avrupada
aydinlanma ve moderniteyle birlikte, bireyselligin yayginlasmasina kadar siir-
miistiir. Insanlarin gérece olarak dinden ve ahlaki degerlerden uzaklagmasi, ya-
zil1 olmayan toplumsal normlarin diizeni korumada artik yetersiz kalmasina yol
a¢mistir. Dolayisiyla gliniimiizde yazili hukuk kurallarinin diger norm kategori-
lerinin 6niine gegmesinin sebebinin, hukuk kurallarinin maddi yaptirim giiciine
sahip olmasi ve insanlarin haklarini ancak bu yolla koruyabilmesi oldugu soyle-
nebilir.”* Modernitenin tamamen etkisine girmemis, kolektivizmin etkili oldugu
bir¢ok toplumda, din kurallar1 ve 6rf-adetler, iilkenin hukuk kurallarindan ¢ok
daha etkili ve belirleyici durumdadir.®

e) Cagimizda, modern devletler, hukuk kurallarinin hem yapicis1 hem de uy-
gulayicis1 konumundadir. Yani hukuk kurallarinin olusturulmas: da, cebri mii-
eyyidenin uygulanmasi da merkezilesmistir. Bu gercevede, cebir ancak mahke-
menin aldig1 karardan sonra, yetki verilen kisilerce ve usuliine uygun olarak icra
edilebilir.** Orf ve adet kurallarinin olusumu ve icrasi ise merkezilesmemistir,
kendi bolgesinde veya dar bir ¢evrede meydana gelebilir. Ayni tilkedeki sehir veya
meslek grubuna gore farklilik arz edebilir. Hukuk sisteminin ve devletin mevcut
oldugu bir ortamda, 6rf ve adet kurallarina bagli olarak uygulanan, viicut biitiin-
ligiine yonelik veya oliim tiirinden mieyyideler hukuk kurallarina aykiridir ve
sug olustururlar. Benzer sekilde, cete veya illegal orgiit tiirii gruplarin liderlerinin
koydugu kurallarin miieyyidesi de cebir nitelikli olabilir. Bunlar da ayni sekilde
hukuk sistemine aykiridirlar. Biitiin bunlarda cebir bulunsa da, hukuk kurallari-
nin sagladig: cebir, nicelik agisindan yani biiyiikliik ve kalicilik agisindan bu ku-
rallarin cebrinden ¢ok daha giicludiir.

II. TOPLUMSAL NORMLAR VE FIKIH iLMi

Fikih, ser’i ameli hitkiimlerin deliller ve yontemler yoluyla tespit edilmesi ya
da 6nceden elde edilmis hitkiimlerin bilinmesini ifade eder. Mecellenin tanimiy-
la, “Ilm-i fikih, mesdil-i ser’iyye-i ameliyyeyi bilmektir” (md. 1) Fikih ilmi, insanin
biitiin davraniglar: ve bunlarin hitkmiiyle ilgilenir. Bu ilmin kapsamadig1 bir in-

22 Kurban, Yasin, “Norm-Deger Iligkisi’, s. 7.

23 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Bali, Ali $afak, Hukuk, s. 231-234.

24 Baly, Ali Safak, Hukuk, s. 222-223; Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 33-34. “Hukuk ve Cebir” konusunda
ayrintili bilgi ve tahliller igin bkz. Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, s. 75-84.

25  Gozler, Kemal, Hukuka Giris, s. 50-56.
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san fiili s6z konusu degildir. Islami literatiirde ‘amel’ olarak ifade edilen bu insan
davranislari, fikih ilmi tarafindan en genel sekliyle bes teklifi hitkkiim (ahkdm-1
hamse) gercevesinde degerlendirilir. Fakihler, bu hiikiimlere fikih usuliinde be-
lirlenmis kaynak ve yontemler yoluyla ulagirlar. Ictihad olarak anilan bu faaliyet,
ilahi iradeyi tespit yoniinde gosterilen azami gayrettir.

Bu baslik altinda, fikih ile toplumsal norm tiirleri/gesitleri arasindaki iligki
tizerinde durulacaktir. Modern hukuk anlayisinda hukuk kurallari, kendisini bii-
yitk oranda diger sosyal normlardan ayristirmistir. Halbuki Islam fikhinda din,
ahlak ve hukuk kurallarinin birbirini destekler mahiyette bir arada bulundugu
goriilmektedir. Bu ti¢ kural tiirii disindaki diger iki kural olan ‘gorgii kurallarr’ ile
‘6rf - adet kurallar?’ ise, Islami ilke ve diizenlemelere aykiri olmadiklari siirece bir
engelle kargilagmamiglar ve Islam toplumlarinda uygulanmaya devam etmislerdir.

A. Din Kurali Kaynagi Olarak Fikih flmi

Giiniimiizdeki bazi marjinal yeni yorumlar bir kenara birakilirsa, dayandi-
g1 irade ve kaynaklar agisindan, fikhin ‘din kuralr” koydugunda tereddiit yoktur.
Fikih, Islam dininin ameli boyutunu temsil etmesi itibariyle, ilahi iradeye daya-
nir. Hitkiimlerin koyucusu (Sdri) Allah ve O’nun izin verdigi o6l¢tide elcisi Hz.
Peygamberdir. Fikhi hiikiimler, dinin temel kaynaklarindan elde edilir. Bunlar,
Kuran-1 Kerim (‘kitap’) ve Hz. Peygamber’in sz, fiil ve onaylaridir (‘siinnet’).

Fikhi hitkiimlerin ‘din kuralr’ olmast, Islam fikhinin biitiiniiyle ilahi ve kutsal bir
hukuk diizeni oldugu anlamina gelmez. Fikih, aslen uzman fakihlerin (miictehidle-
rin) elinde gelismistir ve bu yoniiyle beseridir. Fikhi hiikiimlerin ‘dini kural’ olmasi-
na ragmen, beseri yone sahip olmasinin temelde iki sebebinden bahsedilebilir:

a) Bes ytiz kadar ayet ve iki bin kadar hadis fikhi alanla ilgilidir. Nasslarin
bu sekilde sinirli olmasina karsilik, olaylar sinirsizdir. Ayrica nasslarda zikredilen
biitiin konular ayrintili olarak diizenlenmemis, bazi alanlarda sadece genel pren-
sipler konulmugtur.

b) Bizzat nasslarda ele alinan konularin da 6nemli bir kismy, ifade ettigi anlam
(delalet) veya bize ulagsma giivenilirligi (siibiit) agisindan, fakihlerin yorumuna
acik (zanni) niteliktedir.

Bu iki sebep neticesinde, nasslarin anlagilmasi, bosluklarin doldurulmas: ve
yeni karsilasilan olaylarin hitkiimlerinin belirlenmesi, fikih alaninda ehil kimsele-
re (miictehidlere) birakilmistir. Fakihlerin gorevi, nasslara ve genel ilkelere dayal:
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olarak, ameli konulardaki hiitkiimleri belli bir yontem ¢ergevesinde tespit etmek-
tir. Ancak bu, tamamen bagimsiz bir faaliyet degil, nasslar ve Islam’in tiimel hedef
ve ilkeleriyle sinirlidir.* Ortaya ¢ikan hiikiimler ise, miictehid olmayan kimseler
agisindan uyulmasi gerekli olan din kurallaridir. Bu kurallar yalnizca ibadet ala-
nin1 degil, hayatin biitiin yonlerini helallik/haramlik, ahkdm-1 hamse ve sthhat-
fesad/butlan agisindan kapsar.

B. Hukuk Kurali Kaynag1 Olarak Fikih {lmi

Modern anlamda ‘hukuk’un toplumsal hayatta yerine getirdigi ‘toplumsal dii-
zen ve adaletin gerceklestirilmesi’ gorevini, Islam tarihi boyunca fikih ilmi istlen-
mis ve ifa etmistir. Dolayisiyla fikih ilmi, uzun asirlar boyunca Islam toplumlari-
nin yagayan (mevzu/pozitif) hukukuna kaynaklik etmistir. Fikihta hiikiimlerin
tespiti, bir bakima hukuk kurali koyma islemine benzese de, fikhi hiikiimlerin
ortaya konulmasi merkezilesmemistir yani meclis gibi merkezi bir yasama orga-
ninin faaliyetleri neticesinde ortaya ¢ikmamistir. Ancak hicri dordiincii yiizyilda
mezhep doktrinlerinin nihai seklini almasi, bir tiir tedvin/kanunlagtirma goérevi
ifa etmistir.”” Fikhin Batili anlamda kanunlastirildig1 yani Mecelle'nin hazirlandig:
XIX. yiizyilin sonlari, ayni zamanda fikhin yerine ‘Islam hukuku’ ifadesinin kul-
lanilmaya baglandig1 donemlerdir. Bu isimlendirme neticesinde, fikihla hukukun
ortak yonleri 6ne ¢ikmis ancak farkliliklar1 g6z ardi edilmeye baslanmustir.

Hukuk kurallari ile fikih arasindaki iliski ve farka dair sunlar sdylenebilir:

a) Daha 6nce de vurgulandig: iizere fikih, yalnizca Islam toplumunun hukuk
kurallar1 ihtiyacini kargilamak igin ortaya ¢ikmus bir ilim degildir. Fikih, giinii-
miizdeki hukuk kurallarini da kapsayan ancak ona gore ¢ok daha genis bir ilgi/
faaliyet alanina sahiptir. Ibadetler, helaller-haramlar, kisinin kendine doniik go-
revleri ile toplumsal hayatin gerektirdigi biitiin idari, siyasi ve ekonomik konulara
iliskin kurallar buttiniidiir.?®

b) Hukukun varlik sebebi, toplumsal yasam ve insanlar aras: iliskilerdir.
Hukuk, yalnizca gergek veya tiizel kisiler arasindaki iliskileri diizenler. Hukuk,
bu iliskileri hak ve sorumluluklar seklinde normatif bir hale dontstiiriir. Fikih
ise, -bir iligki niteligi tasimasina bakmaksizin- insanin tiim davranislariyla ilgilen-
mekte ve diizenlemektedir. Bu sebeple, ibadetler fikhin en 6nemli ilgi alanlarin-
dandir. Benzer sekilde, bir kimsenin kendisine doniik davranislar1 ve 6devleri de

26 Yaman-Galss, [slam Hukukuna Giris, s. 25-26.
27 Tiircan, Talip, “Fikihtan Islim Hukukuna... s. 12, 19.
28 Yaman-Calis, [slam Hukukuna Giris, s. 108; Tiircan, Talip, “Fikihtan Islim Hukukuna.., s. 12-13.
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fikih ilminin kapsamindadir. Mesela intihar, 6liim orucu ve zorunlu/hayati teda-
viyi reddetme fikhen haram iken, bu tiir kisisel tercihler hukuk kurallar1 kapsami-
na girmez. Bu son kisim, giinimiiz hukuk literatiiriinde ‘siibjektif ahlak kurallarr’
olarak ifade edilmektedir.”

¢) Hukukun cebre varan yaptirim araglar1 icermesinin yani sira bu yaptiri-
min ‘kurumsallagmig’ olmasi yani ‘organize devlet giicii'ne sahip olmasi asil ayirt
edici ozelligidir.*® Fikhin gecerlilik alani ise yalnizca devlet ve hukuk sisteminin
yetki alaniyla sinirli degildir. Fikih, s6z gelimi 1ss1z bir adada tek basina yasayan
bir Miislimanin davranislarini dahi belirler ve diizenler. Zira miisliman bireyler,
hukuk sisteminin cebri miieyyide alani disinda da Allaha ve kullara karsi sorumlu
olmaya devam ederler. Fikhi hitkmiin ihlali 6ncelikle uhrevi ve baz1 hiikiimler ba-
kimindan da yalnizca uhrevi yaptirim igerir. Ancak fikih, belli konu ve alanlarda
yapilan kural ihlallerine, diinyevi bir yaptirim mekanizmasi1 da 6ngérmektedir.
Dolayisiyla fikhi hitkiimlerin bazisi sadece uhrevi yaptirim, bazis1 hem uhrevi
hem diinyevi yaptirim; salt diizeni saglamaya yonelik bazi hiikiimler ise sadece
diinyevi yaptirnm 6ngoérmektedir.’' Fikih ilmi agisindan, hukuk kurallar1 alam
da diger kapsadig: alanlar gibi dini karaktere sahiptir ve bir¢ok yoniiyle nasslar
tarafindan belirlenmistir. “Yeryiiziinde uygulanan bir had cezas, yeryiizii halki

»32

acisindan kirk giin boyunca yagan sabah yagmurundan daha hayirhdir:

d) Hukuk sistemleri, yalnizca diinya hayatyla sinirli olduklari igin tek yonli bir
yaptirima sahiptirler. Halbuki fikih, yiikiimliiliiklerin ihmal edilmesinin, haksiz-
lik yapilmasinin veya ¢ignenen kurallarin yalniz diinyada hukuk sistemi kargisin-
da degil, ayn1 zamanda 6teki diinyada da hesaba gekilecegini hatirlatir. ‘Cift yonli
yaptirim’ olarak ifade edilebilecek bu durum, kisinin hukukun geregini yapmasina
katkida bulunur hatta kendiliginden goniillii olarak harekete gegmesini saglayabilir.

C. Ahlak Kurallar1 ve Fikih ilmi

Ahlak kurallarinin fikihla iliskisine gegmeden 6nce, hukuk-ahlak iliskisine
dair bazi noktalara deginmek istiyoruz. Modern hukuk anlayisinda, miieyyide
kaynag: itibariyle, ahlak ile hukukun birbirinden ayr1 alanlar oldugu kabul edi-

29 Yaman-Calis, [slam Hukukuna Giris, s. 21; Tiircan, Talip, “Fikihtan Islam Hukukuna... s. 14.

30  Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, s. 23; Bali, Ali Safak, Hukuk, s. 240.

31  Tiircan, Talip, “Fikihtan Islam Hukukuna... s. 15-16.

32 Ibn Mace, “Hudad’, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/362: 153533 & 5o o531 189 250 55¥1 G o il is
2559 T
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lir. Ahlak i¢ miieyyideye sahipken, hukuk dis miieyyideye sahiptir. Bu yaklagima
gore, modern hukukta genellikle ‘legalite’ (hukuka uygunluk) ile ‘moralite’ (ahla-
ka uygunluk) birbirinden ayrilmistir. Ancak hukuk kurallarinin gesitli sebeplerle
ahlakin gerisinde kaldig1 vakidir. Bu durumda, ahlak kurallarinin kisinin vicda-
ninda kendisini gosteren ‘i¢ denetim’ 6zelliginin devreye girmesi beklenir. Ancak
kisilerin vicdani i¢ denetimi islemediginde, hukuk adaleti saglama gorevini ifa
edemez hale gelir.

Halbuki ahlak, hukukun temelidir ve hukuk kurallari, ahlakin 6ngérdiigi de-
gerleri belli ilkeler ¢ercevesinde somutlastiran bir 6zellige sahiptir. Hukuk kural-
lary, ahlaki ilkelerin kamu yaptirim giiciiyle desteklenmis objektif bigimsel halidir
denilebilir.”’ Zaten hukukun temel idesi olan ‘adalet, ayn1 zamanda ahlak ilminin
konusu olan bir kavramdir. Bir hukuk sisteminin hedefleri olan diizen, mutluluk,
iyiligi gerceklestirme, 6zgiirlitk vb. degerlerin tamami da yine ahlak ilmi kapsa-
mindadir** Cogu zaman hukuki yiikiimliilikle ahlaki yiikiimliliik arasinda bir
ahenk ve uygunluk s6z konusudur. Bu sebeple, genel yaklasima goére hukuk, aslin-
da ‘asgari ahlak’1 temsil etmektedir. S6z gelimi, kisinin verdigi s6zii tutmasi ahlak
kuraliyken, bir soz verme tiirii olan sozlesmeleri yerine getirmesi, ‘s6zlesme hu-
kuku’ olusturularak ayrica hukuk kuraliyla diizenlenmistir. Yine fakir akrabalara
sahip ¢ikmak ahlaki bir 6devken, akrabalik nafakas: ylikiimliligii belli sartlarda
hukuk kurallar: tarafindan da diizenlenmistir. Boylece hukuk, ahlaki ilkeleri (as-
gari ahlaki) en alt diizeyde de olsa garanti altina almaktadir.”

Islam fikhinda kesin bir ahlak kurali-hukuk kurali ayirimindan bahsetme-
miz miimkiin degildir. Aksine fikih, ahlak kurallarini da kapsayan biitiinlesik bir
yapi arz eder. Fikhin ‘salt hukuk@a indirgenmesi durumunda, Bat1 hukukundaki-
nin benzeri bir olumsuz sonug ortaya ¢ikabilmektedir. Halbuki fikhin ahlak ile
biitiinlesik olmasi ve ondan kaynaklanmasi, bir hitkiim veya islemde bu ikisinin
mutlaka birlikte bulunmasini gerektirir. Bu anlamda, ahlakiligin 6l¢tisii olarak
miisliimanin vicdani hadislerde vurgulanmaktadir: “Kalbine danis. lyilik, nefsin
uygun gordiigii ve yapiimasini kalbin onayladigi seydir. Giinah ise igini tirmala-
yan ve baskalar: sana yap diye nice nice fetvalar verse bile iginde siiphe ve tereddiit
uyandiran seydir”*

33 Kose, Saffet, “Hukuk mu Ahlak m1?”} s. 15.

34 Yaman, Ahmet, “Fikih-Ahlak iligkisi’ s. 101, 103; Kaya, Siileyman, “Fikih Tarihi Baglaminda Osmanli
Tecriibesini Dogru Anlamak’, s. 9.

35  Giriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, s. 16; Yaman, Ahmet, “Fikhin Mahiyeti...”, s. 23.
36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/194, 228; Darimi, “Biiy(’, 2.



Toplumsal Hayati Diizenleyen Kurallar ve Fikih ilmi | 171

Fikhin ahlakla biitiinlesik olusunun bagka bir yansimasi, fikhin hiitkiimler yel-
pazesinin tavsiye edici ve irsad edici kurallar1 da barindirmasidir. Mendub, miis-
tehap, mekruh gibi hitkiimler bu ¢ercevededir. Bu yoniiyle, yalnizca toplumsal
diizenin saglanmasini hedefleyen hukuk kurallarinin 6tesinde, daha iyinin elde
edilmesini ve insana en yaragir olanin gergeklestirilmesini amaglar.”” Hukuk ku-
rallar1 ise yalnizca tek kademeli yani emredici (buyurucu) veya tecviz edici (yetki-
lendirici/izin verici) diizenlemeler igerir.*®

Fikhin din ve ahlaktan bagimsiz, yalnizca bir hukuki kurallar manzumesi
olarak goriilmesi durumunda, konunun dini/ahlaki boyutu da g6z ard: edilebil-
mektedir. Halbuki Islami anlayigta, yargi kararina uygun davranilmast her zaman
uhrevi sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Hz. Peygamber dahi, mahkemede verdigi
hitkiimler konusunda, insanlari bu agidan uyarmistir: “Sizler davalarinizi bana
getiriyorsunuz. Belki biriniz (haksizken) delilini 6tekinden daha diizgiin ifade eder
ve ben de duyduklarima gore (hakli zannederek) onun lehine hiikiim verebilirim.
Kardesinin hakkindan kimin lehine bir sey kesip vermissem sakin onu almasin. Zira
ben (zahire gore verdigim) bu hiikiimle ona ancak atesten bir parca kesmis olurum?*

Bu hadis din/ahlak ile hukuk arasinda yasanabilecek uyumsuzluklara dikkat
¢ekmektedir. Mesela kisilerin mahkemedeki manipiilatif beyanlar1 veya sunulan
belgeler sebebiyle, adalet her zaman bu diinyada dogru olarak tecelli etmeyebilir.
Boyle uyumsuzluk durumlarinda dahi, hukuki gecerlilik ile ahlaki/dini tutarlilig
beraberce saglamak amaciyla hitkiimler diydni ve kazai seklinde iki ayr1 agidan
ele alinmustir. Bir hitkmiin veya islemin, hukukun aradig: sekil sartlarina uygun
olmasi veya somut delillerle ispat edilebilir durumda olmasi, o islemin diinye-
vi hitkiimler bakimindan gegerli oldugu anlamina gelir ki, bu kazai hiikiimdiir.
Diger bir ifadeyle, kazai hiikiim bir konunun mevcut haliyle yargiya intikal etmesi
halinde ona ser’i mahkeme tarafindan verilecek hiikiimdiir.*

Normalde diyani ve kazai hiikmiin ayni olmasi beklenir. Ancak i¢ iradenin
veya asil niyetin farkli olmasi, bir durumun/hakkin somut olarak ispatlanama-
mas1 veya yalanci sahitlik gibi sebeplerle adalet ortaya ¢ik(a)mamuigsa diydni ile
kazai hitkim arasinda farklilik ortaya ¢ikar. Zira yargilama faaliyetinin amaci
maddi gercege ulasmak olsa da, mahkemeler toplumsal diizenin saglanmasi ve
korunmasi i¢in objektif olgiiler iginde kalmak ve ulagilabilen kanitlarla yetinmek

37 Yaman-Galis, Islam Hukukuna Giris, s. 22; Tiircan, Talip, “Fikihtan Islam Hukukuna..”, s. 15.
38  Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, s. 22.

39  Buhari, “Ahkam”, 20.

40  Yaman, Ahmet, “Fikih-Ahlak iliskisi’, s.114-5; Yaman, Ahmet, “Fikhin Mahiyeti.., s. 22.



172 | Dr. Ogr. Uyesi Necmeddin GUNEY

durumundadir. Béyle bir durumda mahkemenin verdigi karar, sadece diinyada/
zahiren gecerlidir, ahirette/batinen gecerli degildir, kisiyi uhrevi sorumluluktan
kurtarmaz. Diger bir ifadeyle, hdkimin hitkmii bir seyin gercekte var olan niteli-
gini ortadan kaldiramaz veya degistiremez. Dolayisiyla yarg: kararinin zahiri ge-
gerliligi, o hitkmiin batini gegerliligini garanti etmez. Hukuk sistemi, somut ispat
vasitalarina dayandigi icin bu noktada kalir ancak boyle bir durumda kisi uhrevi
hitkiimler agisindan sorumlu olmaya devam eder.”

Ornek olarak, para alacaklis1 bir kisi, hukuk sisteminin esas aldig1 zaman agimi1
siiresi sebebiyle alacaklisini artik dava edemez hale gelebilir. Birinden alacag1 olan
kisinin bu alacagini ispatlayamamasi, kars: tarafin ise borcunun olmadigina dair
mahkemede yemin etmesi s6z konusu olabilir. Her iki durumda da, diinyevi olarak
adaletin saglanma imkani kalmamustir ve ser’i yarginin yapabilecegi bir sey yoktur.
Borglu kisi kazai hiikiim bakimindan sorumsuzdur. Ancak diydni hiikiim agisindan
ise her iki durumda da uhrevi sorumluluk devam eder ve kisiler bor¢larini1 6demekle
halen ytikiimlidiir. Yine kisinin bir siire yasayip ayrilma niyetiyle normal bir ev-
lilik yapmas1 ve bu niyetini gizlemesi durumunda, evliligi kazaen gecerli olsa da,
kisinin niyetinden dolay1 akit diyaneten gegerli degildir ve kisi bu niyetinden dolay1
giinahkar olur.*” Biitiin bu 6rneklerde, cebri miieyyide bulunmasa da, manevi ve vic-
dani yaptirim devam etmektedir. Zaten bu tiirden durumlarin dogru bilgi verilerek
bir miiftiye sorulmasi halinde, mifti fetvasinda konunun diyani boyutunu ortaya
koyacaktir. Miiftinin bir konuda olumlu fetva vermesi halinde bile ‘kalbe danigma’
ilkesinin miistefti agisindan devam ettigi ise yukarida izah edilmisti.

D. Orf - Adet Kurallar1 ve Fikih ilmi

Orf-adet kurallari, uzun asirlar boyunca uygulanagelmis, cebri miieyyideye
sahip olmasi halinde hukuk normu niteligi de tasiyan kurallardir. Toplumun or-
tak vicdaninin iiriinii olan bu kurallar, daha 6nce de isaret edildigi iizere, hu-
kukun merkezilesmesiyle birlikte —belli sartlarda— hukuk kurallarina déniisiirler.
Orf-adet kurallarindan cebri miieyyideye sahip olmayanlar1 ise toplumlarda uy-
gulanmaya devam ederler.

Orf ve adetler, fikhin dogrudan kaynaklari arasinda degildir. Yine de belli

davranis standartlarini ve dilsel kullanimlarin anlamini énceden belirledigi igin,

41 Tiircan, Talip, “Islam Hukukunda ki Farkli Gegerlilik Alani: Kazai ve Diyani Hitkiim Ayirimr’, s. 160 vd.;
Tiirkan, Mustafa, “Insan Hayatinda Denge Unsuru Olarak Fikhi Hiikiimler”, s. 76-77,

42 Kése, Saffet, “Hukuk mu Ahlak mi1?”, s. 26; Yaman-Calis, Islam Hukukuna Giris, s. 28.



Toplumsal Hayati Diizenleyen Kurallar ve Fikih ilmi | 173

fikhin da tanidig1 bazi islevler goriir. Mesela orf, mutlak s6zlesmeleri kayitlar, yine
sozlesmelerdeki hitkiimlerin uygulanmasi sirasinda goriilen bosluklarin doldu-
rulmasini saglayarak ihtilaflarin ¢6ztimtinde hakem rolii iistlenir. Elbette bir 6r-
fiin fikihta muteber olabilmesi igin, Islami ilkelere aykir1 olmamasi gerekir. Ayrica
konu bir irade beyaniyla ilgiliyse, beyan esnasinda 6rfte 6ngoriilenin aksine agik
bir belirleme (tasrih) yapilmamis olmalidir.** Orfiin buradaki konumu, Bat1 hu-
kukundaki ‘yedek hukuk kuralrna benzemektedir.**

Fikihta orf ve adetin bu tamamlayici ve yorumlayict ek fonksiyonunu ¢ok
sayida kiilli kaide ifade eder. Bunlardan bazilarina Mecelledeki ifadeleriyle yer
vermek istiyoruz: “Orfen ma’ruf olan sey, sart kilimmus gibidir” (md. 42), “Beyne’t-
tiiccar maruf olan sey, beynlerinde mesriit gibidir” (md. 43.), “Orf ile tayin, nas ile
tayin gibidir’ (md. 44), “Adet muhakkemdir” (md. 36), “Nasin isti'mali bir hiic-
cettir ki onunla amel vacip olur” (md. 37), “Adetin delaletiyle mana-y: hakiki terk
olunur” (md. 40). Ayrica “Ezmdmn tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdr oluna-
maz” (md. 39) kurali da 6rfe veya maslahata dayali hitkiimlerin, bunlarin degis-
mesi durumunda ayni sekilde degisecegine ve meselenin yeni duruma/érfe gore
degerlendirilecegine isaret etmektedir.

E. Gorgii Kurallar ve Fikih Ilmi

Islam dini, nezaket ve incelige deger vermistir. Islami literatiirde bu konu,
edeb ve bunun ¢ogulu olan ddab kelimeleriyle ifade edilir. Dini nasslar, gorgii ku-
rali olan bir¢ok uygulamay1 ayni zamanda din kurali haline de getirmistir. Ornek
olarak iki miisliimanin karsilasinca selamlagmasi* ve tokalagmasi*, birbirleriyle
miitebessim olarak iletisim kurmalar1*” vb. hususlar, hadislerde tavsiye edilmistir.
Ancak bunlar genellikle dini bir zorunluluk yiiklemekten ziyade, tavsiye ve tesvik
nitelikli diizenlemelerdir.

Gorgii kurallarinin sayisi sinirli oldugu gibi, bu kurallar kiiltiirden kiiltiire ve
zamandan zamana degisebilen hususlardir. Fikhi acidan 6nemli olan, tipki orf-
adet kurallarinda oldugu gibi, bir gorgii kuralinin Islami ilkelere aykiri olmamasi-

43 Yaman-Calss, Islam Hukukuna Giris, s. 50-52.

44  Emredici ve yedek hukuk kurallar1 ayrimi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Pala, Ali Thsan, “Emredici-Ye-
dek Hukuk Kurali Ayrimi ve Bunun Islam Hukuku Agisindan Imkant”, ILTED: Ilahiyat Tedkikleri Dergisi,
46 (2016), s. 15-49

45 Nr stresi 24/27; Buhari, Iman 20.

46  Ebt David, “Edeb” 143.

47 Mislim, “Birr” 144.
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dir. S6z gelimi, bityliklerin yaninda veya kisilere kars1 ayagin uzatilmamasi kural,
Anadolu cografyasina mahsus bir gorgii kuralidir. Bildigimiz kadariyla, Araplarda
bu yonde bir gorgii kurali bulunmamaktadir. Anne-babaya, biiyiiklere ve kisinin
arkadaslarina saygisinin bir yansimasi olan bu gorgii kuralinin siirdiiriilmesinde
fikhen bir mahzur yoktur. Hatta anne-babaya iyilik ve ihsanla ilgili nasslar sebe-
biyle, bu tiir kiiltiire sahip toplumlarda anne babanin yaninda buna dikkat etme-
nin fikhen de en azindan miistehap olacag soylenebilir. Yine mesela kargilama,
buyur etme ve tebrik etme gibi durumlarda insanlarin tokalagmasi giiniimiizde
gorgt kurali ise de, mahrem olmayan kars: cinslerin tokalagsmasi ise -taraflardan
birinin ¢ok yasli olmasi harig- fikhen caiz degildir. Dolayisiyla fikhi ilkelerle celis-
mesi sebebiyle bu gibi durumlarda gorgii kuralina gore hareket edilemez.

SONUC

Pozitif diizeyde hukuk, miieyyidesi bakimindan din, ahlak vb. diger kural-
lardan ayristirilabilmektedir. Ancak toplumsal diizen hi¢bir zaman sadece hukuk
kurullarina indirgenemez. Toplumsal hayat1 ve insanlarin davranislarini diizen-
leyen din, ahlak, orf-adet ve gorgii kurallar: da beseri diizenin pargasidir ve bir
toplumda diizenin ve huzurun saglanmasinda son derece 6nemli katkilar1 vardur.

Ulkemizde fikih ilmini ifade etmek i¢in Batidan geviri yoluyla alinan bir kav-
ram olan ‘Tslam hukuku’ ifadesi kullanilmaktadir. Halbuki fikhin, gliniimiize ait
Batili kurum ve kavramlarla karsilanmasi, mahiyetinin ve 6zgiin niteliklerinin
1skalanmasina yol agabilecektir. Fikih, misliman toplumlarin ‘ameli hikmetini
temsil eden bir ilimdir. Islam’in hayata bakan yiiziidiir ve miisliimanlarin ideal-
lerini pratige dokecekleri bir alandir. Bu sebeple, fikh1 salt hukuk kurali gorme
egilimi hatali oldugu gibi, fikhin sadece din kurali olarak goriiliip hiikiimlerinin
yalnizca vicdanlara hapsedilmesi yaklasimi da hatalidir.

Fikih ilmi, ibadet, ahlak ve hukuka iliskin ylikiimliilikleri beraber diizenle-
yen, her birini ayn1 dini iradenin otoritesine baglayan bir yapiya sahiptir. Bu ag1-
dan fikih ilmi, din, ahlak ve hukuk kurallarindan olusan, dini degerler ve akl-1
selimle ¢atismayan oOrfii de sistemine dahil eden bir ‘beseri davranmis kurallar:
biitiini’ mahiyetindedir. Fikhi hiikiimlere bakildiginda, kamuya yansiyan yoni
bulunmayan, sadece ferdi ilgilendiren hususlar1 genellikle dini ve ahlaki kuralla-
ra baglanmistir. Bunlar iman ve vicdan temelli olduklari i¢in, ¢ogunlukla maddi
yaptirim igermezler ve diinyevi agidan ihtiyéri niteliktedir. Topluma etkisi veya
yansimasi olan hususlarda ise, gogunlukla hukuki/kazai diizenlemelerde de bulu-
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nulmus ve bu kurallara uymak maddi yaptirima baglanarak mecburi hale getir-
mistir. Béylece bu ikinci tiir konularda vicdani ve uhrevi yaptirimin yanina, cebri
yaptirim da eklenmis konumdadir.

Beseri hukuk sistemleri, diinya goriisleri sebebiyle tek yonlii yaptirima sahip-
tirler. Bu yaptirim, devlet otoritesine bagl maddi-diinyevi niteliktedir. Islam fikhi
ise, diinyevi yaptirimin yani sira, ahirette hesap verme anlayisi sebebiyle manevi-
uhrevi yaptirimla da desteklenmistir. Akla ve vicdana ayni anda hitap eden bu
iki yonlii yaptirim, miislimanlar hak ve hukukun geregini goniillii olarak yerine
getirme yoniinde destekler. Din ve ahlakin 6nemi, kendisini hukuk sisteminin
ulagamadig1 alanlarda ve zamanlarda gosterir.

Alatly, yazimizin baginda yer verdigimiz konugmasinda “aydinlanma kutbun-
dan merhamet kutbuna hicret etmeye ¢alistigin1” sdylemis ve neyi kastettigini
su ifadelerle agiklamust: “Aydinlanma kutbu dedigim, yegine terazisi yasalarin
harfinden ibaret olan bir diizen, merhamet kutbundan kastim yasalarin Otesinde
kadim degerlerin esas oldugu toplumsal diizen...” Alath su 6rnekleri de sorunu
somutlastirmak igin sunmustu: “Imar ruhsat: olan bir miiteahhit, sehrin ufkuna
tecaviiz ederken yasal olarak sugsuzdur. Yeni ve ¢ok daha ucuz bir enerji tiiriiniin
pazara girmesini onlemek iizere tiretim haklarini satin alip stimen alt1 eden bir pet-
rol sirketi de yasal olarak sug¢suzdur. Raf omriinii uzatmak icin ekmegin hamuruna
kanserojen madde katan gida iireticisi, formiilii ambalajin iistiinde yazdigi siire-
ce sugsuzdur. Son olarak, Bir kalem darbesiyle atar ergenleri sokaga doken yazar,
alevler afaki sardiginda su¢ mahallinde degilse, olaylari evinden seyrettigini ispat
edebiliyorsa yasal olarak su¢suzdur ama yaptigi helal degildir”

Hukuk kurallari, “Allah’tan korkmayan, kuldan utanmayan” yani dinen ve
ahlaken sorunlu kisilere kars1 ‘asgari ahlak’n korumak i¢in vardir. Bu sebeple,
her toplumun saglikli isleyen bir hukuk sistemine ihtiyaci vardir. Ancak hukuk
kurallar1 her sey demek degildir. Ahlakli ve vicdanli insanlardan olugsmayan bir
toplumun hukuk sistemi ne kadar ‘miikemmel’ olursa olsun, orada hak ve hu-
kuk tam anlamiyla yerini bulmaz. Kanuna kars: hile, riisvet, dogrudan ihlal gibi
birgok sorunla karsilagilir. Bu durum, Islami bir hukuk sistemine sahip oldugu-
nu iddia eden bazi gliniimiiz tilkelerinde de g6zlemlenebilen temel bir sorundur.
Nihayetinde biitiin kurallar, insana ve onun haklarina saygiya dayanir. Digerinin
hakkina saygi, beraber yasamanin vazgegilmez bir kuralidir. Fert ve toplum olarak
iyi bir hayat siirebilmek, hakka sayg1 gostermekle baslar. Belki de insan egitiminde
hedeflenmesi gereken en temel deger, baskalarinin hakkina saygi gostermektir.
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ISLAM HUKUKUNUN FELSEFi MER'IYETI

Dog. Dr. Sahban YILDIRIMER"

Ozet: Bir hukuk normunun mesruiyeti ne onun pozitif hukuk olarak devlet doktrini
seklinde uygulanmasina ne de toplum tarafindan hayati sekillendiren bir norm olarak
kabul edilmesine baghdir. Bagka bir ifadeyle bir normun devlet tarafindan insanlarin
yasamlarini diizenleyen bir hukuk normu olarak diizenlenmis olmasi ve buna bagli
olarak insanlarin bu normu hayatlarina uygulamalari onun igin yeterli bir mesruiyet
kriteri degildir. Sonug olarak aslolan bir normun felsefi degeridir, onun pozitif olarak
uygulanmasi yani sosyolojik mer‘iyeti degildir. Bu kabul, hukuk tarihi icinde “tabii hu-
kuk” teorisini savunanlarin en 6nemli ilkesi olmustur.

Anabhtar Kelimeler: islam hukuku, hukuk felsefesi, pozitif hukuk, ahlak, deger.

The Philosophical Validity of The Islamic Law

Abstract: The legitimacy of a legal norm depends neither upon its application of a state
doctrine as positive law nor on its application as a norm that shapes life by society. In
other words, the fact that a norm is regulated by the state as a norm of law regulating
the lives of people, and therefore the application of this norm to their lives is not a suf-
ficient criterion of legitimacy. As a result, the main thing is the philosophical value of a
norm, not its positive implementation that is to say sociological validity. This acceptance
was the most important principle of the ‘natural law’ advocates in the history of law.

Keywords: Islamic law, philosophy of law, positive law, morality, value.

GIRIS: HUKUKTA MESRUIYET

Mesruluk kavrami, genel olarak alisilmis anlamiyla yiiriirlitkteki bir hukuk
normuna uygunluk bi¢giminde anlagilmakla birlikte, bunun yeterli bir 6l¢ti ver-
medigi ortadadir. Her konulmus norm, varliginin mesrulugunu belirli bir 6l¢iiye
gore kanitlamak durumundadir. Igerigi ne olursa olsun, herhangi bir hukuksal
normun, mesru olarak benimsenmesi onun salt konulmus bir hukuk normu ol-
mastyla saglanamaz. Bu itibarla mesruluk kavraminin, var olan hukuk normuna
uygunluktan bagka bir anlaminin bulunmasi gerekmektedir.! Bundan dolay: hu-

* Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal,
sahban.yildirimer@asbu.edu.tr

1 Giirbiiz, Hukuk ve Mesruluk, s. 37. Ozbilgen bu durumu géyle ifade eder: “filhakika mesruiyet kelimesinin
umumiyetle alisilmis olan manasi, miispet bir hukuk normuna uygunluk keyfiyetidir. Pozitivist telakki
tarzinin noktai nazari olan, megruiyetin dar manasi, tabirin ifadelendirdigi muhtelif vaziyetleri ihata
edebilme kudretinden mahrumdur. Mevzu hukuk kaideleri, megruiyete bizatihi bir kistas teskil etme
vasfini bizzarure haiz degillerdir. Zira bu mevzu normlar da mevcudiyetlerinin mesrulugunu, muhtelif
esaslara gore, ispatla miikelleftirler” Ozbilgen, Hukukta Mesruiyet Meselesi Uzerine Bir Deneme, s. 8.)
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kuksal normlar, salt konulmus olmak ve mer’i bir sekilde tatbik edilmekle hukuk-
sallik 6zelligini kazanamazlar. S6z konusu normlara verilmis bi¢im ne olursa ol-
sun, bu normlarin igeriginde belirli degerler ve inanislar diizeneginin bulundugu
ve hukuksal normlarin éziinde bir deger yargisi tasidig1 unutulmamalidir.?

Bu agidan hukuk normatif bir diizeni ifade ettiginden dolayi, “olan” 1 degil
“olmas1 gereken’i gosterir. Bagka bir ifadeyle hukukun betimledigi diizen eylem-
sel bir diizen olmayip, gerceklesmesi gereken ideal bir diizendir. Hukukun varlik
nedeni, “olan’in “olmasi gereken” dogrultusunda belirlenmesidir ve bu da huku-
kun deontolojik 6zelliginin anlamina da uygun diismektedir.’ Burada sunu ifa-
de etmek gerekir ki, “olmasi gereken” hi¢cbir zaman “olan’dan ¢ikarilamayacaktir.
Hukukun “olan” degil “olmasi1 gereken” seklinde deontolojik icerikle ifade edil-
mesi, bu alana iliskin degerlerin metafizik/teolojik/transandan kaynagini giin-
deme getirmektedir. Zaten toplumda gecerli deger yargilarinin toplumsal iliski
ve gercekligin tek olgiitli olarak alinmasi, “olan’dan “olmasi gereken”i ¢ikarmak
olur ki bu da degerler mantigina aykiridir. Burada temel soru, “olmasi gereken’in
iceriginin nasil doldurulacagidir. Bu konudaki temel kabul, hukukun belirleyi-
ci 6gesinin etik deger oldugu ve hukukun etik deger temeline dayal bir diizeni
ifade ettigidir. Olgusalin normatif giiciine ancak bu ¢ergevede; yani etik degerler
stizgecinden gegirildikten sonra kiymet verilebilir. Yoksa kendiliginden olusan ol-
gusal bir gercekligin, yalnizca “olgusalligi” nedeniyle “hukuksal olarak korunan
bir duruma doniistiiriilmesi” geregini igeren bir goriis benimsenemez. Haddiza-
tinda hukuksal normlar aracilig: ile topluma bir kimlik kazandirilmaktadir.* Bu
ayrim, mesruluk kategorisinde; olgusal mesruluk ve gereksel mesruluk sekline
tanimlanir. Olgusalligin belirleyici bir 6l¢iit olarak alinmasiyla, mesruluk ifadesi;
“eylemsel olan”la agiklanirken, “olmasi gereken’in bir kriter olarak belirlenmesi
ile mesruluk kavrami, “gereksel olan’la agiklanmaktadir. Mesrulugun “eylemsel
olanla agiklanmastyla yetinilmesi bu agidan elestiriye agik bir yaklasimdir.®

Hukukun olusumunda etik deger, temel bir 6ge ise de hukukun tespitine tek
basina yetmemektedir. Etik degerin gerceklesme olanagini olgular bi¢imlendir-
mektedir. Ciinkii degerin yerlesmesine kars1 bir diren¢ s6z konusudur. Zira de-
gerin gerceklesmesi i¢in olaylarin direncini kirma fonksiyonunu gérmek iizere
normun somutlasmasi gerekmektedir. Islam dininin toplum hayatin1 degistirme

Girbuz, Hukuk ve Mesruluk, s. 40.

Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Bagslangict Dersleri, s. 303.

Giirbiiz, Hukuk ve Mesruluk, s. 21. Bu konuda bakiniz: Ernest E. Hirsch, “Iktidar ve Hukuk’, s. 305.
Girbuz, Hukuk ve Mesruluk, s. 7.
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stirecinde de ayni1 sekilde degerler karsisinda biiyiik bir diren¢ s6z konusu idi.
Bu direncin gergekliginin kabuli nasslarin tedrici gelisi ve deger yiikli hukuki
ve ahlaki normlarin toplum hayatina uygulanmasinda bu gergeklik belirleyici ol-
mustur. Hatta toplumsal direng o kadar uzun bir siire almistir ki; hayatinin sonu-
na dogru bu dirence karsilik degistiremedigi kimi hususlar bu dinin 6nderinin
vicdaninda bir ukde olarak kalmistir.® Aslinda peygamberler tarihi “olan’ “olmas:
gereken” sekline dontistiirme tarihidir. Bagka bir ifadeyle peygamberlerin temel
miicadelesi yasadiklar1 toplumlari ilahi 6greti dogrultusunda, “olmasi gereken”
yoniinde evirmek ve bunu kalic1 kilmak olmustur

A. HUKUKUN POZITIVITESI SORUNU

Hukuka sayginin istenilen diizeyde gerceklesmesi i¢in ahlaksal degerler icer-
mesi gerektigine isaret eden hukukgulara gore; ahlaka dayanmayan bir hukukun
varhigini diisiinmek olanaksizdir. Zira hukukun en 6nemli igerigini ahlaki deger-
ler olusturur. Hatta ahlaki degerler ve onlara inan¢ olmaksizin bireysel ve toplum-
sal yasam hi¢bir bi¢cimde insani bir kimlige kavusturulamaz. Ahlaki bir deger olan
adalete dayanmayan ve ahlaki degerlere inancin olmadigi bir hukukun egemen
oldugu bir ortamda hi¢bir sorumluluk ve 6dev bilinci olusmayacaktir.” “Hukukun
mer’iyeti, felsefi anlamda ahlaka dayanmasina baghidir. Clinkii hukukun gayesi,
ahlaki bir hedefe yoneliktir. Gergi hukuk, ahlaki dogrudan dogruya gergeklesti-
remez, fakat ahlaki miimkiin kilar. Bu manada hukuk, ahlakin imkan sahalarin-
dan biridir. Clinkii ahlaki miéimkiin kilmak, hukuk nizaminin bir hedefidir; daha
dogrusu hukuk nizaminin bir hedefi de ahlaki miimkiin kilmaktir. Bu ahlak, hu-
kukun, hukuk olabilmesi i¢in icermekle sorumlu oldugu bir hayir unsurudur. Bu
hayir unsuru ise en genel anlamiyla adalettir.®

Bu baglamda Islam hukukunun devlet giiciine dayanmak suretiyle pozitif
bir hukuk olarak mer’iyette/yiiriirliikte olmamasi onun i¢in bir eksiklik degildir.
Cagdas kimi hukuk felsefecilerine gore; hukukun kendi 6z karakterini muhafaza
edebilmesi icin mutlaka harici bir otorite ve buna bagl olarak bir yaptirim giiciiniin
bulunmas: sart degildir. Yaptirnmdan mahrum oldugu icin tatbik kabiliyeti bulama-

6 Hz Aiseden rivayet edilmistir. “Nebi (s.a.v.) buyurmugstur ki: kavmin, cahiliyye devrine yakin olmasaydi,
Beytullah’t yiktirir ve Ka'be'ye, Hicr'1 yeniden dahil ederdim. Beytullah’ zemin seviyesine indirir; Bab-1
sarki ve Bab-1 garbi olmak iizere iki kap1 yapardim. Ve béylece Ibrahim'in (inga ettig Beyt'in) vaz'-1
aslisine bélig ve vasil olurdum. Buhari, Kitabu’l Hacc, Hadis no:784.

7 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 92-93.

8 Cagil, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 71.
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yan bir hukuk kaidesi “hukuki” vasfini yine muhafaza eder. Ciinkii yaptirim (ce-
bir unsuru) hukukun mahiyetine dahil degildir. Yalniz hukuk tahakkuk edebilmek
icin yaptirima istinat edebilir, daha dogrusu yaptirim vasitasiyla gerceklestirilebilir.
Fakat bu keyfiyet yaptirimin (cebir unsuru) hukukun mahiyetine dahil oldugunu
gerektirmez. Bundan dolay: da yaptirimdan mahrum bir hukuk, yine de mahiyeti-
ni muhafaza eder. Bu itibarla bir hukuk normu ihtiva eden herhangi bir kanunun
tatbikini temin edecek bir kudrete, mesela devletin kudretine istinat edip etmemesi
hukuk mefhumu icin ehemmiyeti haiz degildir.’ Bundan dolay1 hukuk kaideleri-
nin gii¢ ve yaptirima istinat eden sosyal kurallar olarak nitelendirilmesine yonelik
elestiriler vaki olmustur.

Hukuk normunun yaptirimla desteklenmesinin zorunlulugunu reddeden gii-
niimiiz bazi hukuk felsefecileri, ayn1 bakis agisiyla hukuk normunun uygulamaya
gecisi igin devletin uygulama otoritesine ihtiya¢ olmadig1 kanaatindedirler. Orne-
gin, hukuk felsefecisi Ozbilgene gore; “bir hukuk normu ihtiva eden herhangi bir
kanunun tatbikini temin edecek bir kudrete, mesela devletin kudretine istinat edip
etmemesi hukuk mefhumu icin ehemmiyeti haiz degildir. Bundan dolay: hukuk
kaidelerini kuvvete, cebre istinat eden sosyal kurallar olarak nitelendirmek dogru
degildir."” Normun igeriginin devlet tarafindan belirlenmesi teorisine kimi ¢agdas
hukukgular “etatist pozitivizm” adini vermislerdir."" Islam hukukunda normun
icerigi belirlemede devletin herhangi bir yetkisi yoktur. Yukarida ifade ettigimiz
gibi Islam hukuku, devlet organizasyonlarinin olmadigi dénemlerde de toplum
hayatini1 diizenleme fonksiyonunu icra ediyordu. Bu gergegin bir bagka ifadesi
sudur: Cebir yolu ile tatbik edilebilme kabiliyetinden mahrum bir hukuk, hukuk
olmaktan ¢ikmaz."

Islam hukukunun bu ézelligi “sivil hukuk” kavramiyla nitelendirilmigtir. Islam
hukukgularina gore; fikih; Kuran ve Siinnet temelinde iiretilmis sivil bir hukuktur.
Bu agidan pozitif hukuk sistemlerinden farkli olarak bu hukuk, herhangi bir siyasi
erkin kontrolii veya gorevlendirmesi olmaksizin tamamen sivil bir ¢aba ile ve ozgiir
bir ortamda olusturulmustur. Islam tarihinde tesis edilmis olan devletlerin bagimsiz
bir hukuk yapmamas: ve bunun yerine mezheplerin tesis ettigi hukuku esas almis
olmast da fikhin sivil bir irade ile tesis edildigini gostermektedir?"

9 Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, s. 112.

10 Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, s. 112.

11 Ogbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangict Dersleri, s. 46.

12 Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, s. 114.

13 Bayder, Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, s.16.



islam Hukukunun Felsefi Mer'iyeti | 181

Cagdas kimi hukuk felsefecilerinin temel tezi; pozitif hukuk diginda sosyal
hayat1 diizenleyen normlarin varliginin kabuliidiir. Bu tezin Islam hukuku agisin-
dan uygunlugunu ifade etmek gerekir. Yukarida belirttigimiz gibi, Islam hukuku-
nun devlet doktrini olarak uygulanmadig1 dénemlerde de Islam hukuk normlari
toplum hayatin1 diizenlemekte idi. Bu durum insanlarin devlet seklinde bir or-
ganizasyon icinde olmadiklarindan dolay1 degildir. Bagka bir ifadeyle bu durum,
primitif olarak nitelendirilen donemlere iliskin bir uygulama 6rnegi olmayip ak-
sine insanlarin devlet seklinde organizasyonlarin i¢inde yasadigi donemlerde de
goriilen bir uygulamadir. Bu durum “kanunlastirma hareketleri” siirecine kadar
boyle devam etmistir. Hatta bu agidan kimi hukukgular, uygulamada birligin sag-
lanmas1 gerekeesiyle girigsilen “kanunlagtirma hareketleri’ni Islam hukukunun
cogulcu yapisini kisitladigi gerekgesi ile elestirmektedirler. Gergek su ki; Islam
hukuk normlar1 devlet doktrini olarak pozitif hukuk seklinde diizenlenmese de
bu hukuk, varligin: siirdiirecek bir dinamizme sahiptir. Aslinda bu durumu; hu-
kuk felsefesi agisindan “ekstraetatik” yani devlet dis1 hukuksal uygulamalarin var
olabilecegi tezinin en giizel érnegini Islam hukukunun tarih icindeki uygulama-
larinda gorebilmekteyiz. Ulkemizde vatandaglarin resmi nikahini yaptiktan sonra
ayrica dini nikah yaptirmalar1 buna 6rnek olarak verilebilir. Ayrica Miisliiman-
larin dini duyarliliklar: nedeniyle faize mesafeli duruslar ve tasarruflarini faiz-
li bankalardan uzak tutmalar: atil bir sermayenin birikmesine sebep olmustur.
Gerek iilkemizde gerekse farkli birgok Islam iilkesinde bu kaygilar: tagiyan Miis-
limanlarin pasif tasarruflarini finansal sisteme dahil etmek i¢in iilkemizdeki ni-
telendirilmesiyle katilim bankacilig1 devreye konulmustur. Mislimanlarin diin-
yada finansal sisteme hakim olan kapitalizme entegre olmamalari Islam’in felsefi
mer’iyeti agisindan kayda deger bir yaklagimdir.

B. NORMATIF YORURLUK

Normatif yiiriirliik, hukukun norm boyutunda yiirtirlik gostermesi halidir.
Bu yiiriirliige, en basit ifadesiyle; kagit tizerindeki yiiriirliik de denir. Hukuksal
pozitivizmi savunanlara gore, yetkili makamlarca gerekli sekil sartlarina uyularak
meydana getirilen hukuk normlari, 6ngoriilen zamanda yriirlik kazanir ve bu
yuriirlik varligini siirdiiriir. Bu teoriyi savunanlarin eylemsel yiiriirliikle kast et-
tikleri sey bigimsel yiirtirliktiir.

Hukuk olgusunun genellikle ti¢ unsurdan; norm, sosyal olgu ve etik deger-
den olustugu kabul edilir. Bu unsurlardan “norm” u esas alan ve “hukukun 6zii
normdur” anlayigini savunan ekoller; hukuksal pozitivizm ve normativizmdir.
Reel goriisler i¢inde yer alan hukuksal pozitivizm, var olan hukukun pozitivitesi-
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ne onem vermekte ve her tiirlii metafizik, agkin ve soyut unsurlari ret etmektedir.
Yine reel goriis iginde yer alan normativist okula gore, hukukun 6zii mantiksal
bir yap1 olan hukuk normudur. Bu akim da sosyal olgu ve etik degeri, hukuk 6tesi
(metajiiridik) unsurlar olarak nitelendirmekte ve “hukuksal pozitivizm’in hata-
larina diismektedir.’* Hukuksal pozitivizm, yasama erkine ait iradenin bigimsel
olarak ortaya ¢ikmasini yeterli gormekte ve bi¢imci bir 6zellige biiriinmektedir.
Bagimsiz bir varlik niteligine sokularak adeta tabulastirilan yasama iradesi ya da
devlet, hukukla 6zdeslestirilmektedir. Eger hukuk yalnizca siyasal erki elinde bu-
lunduran giiciin iradesini ifade ediyorsa ve ‘yasamanin iradesi’ olmanin disinda
hi¢bir baglayici ilke s6z konusu degilse, bu durumda hukuk kaginilmaz olarak,
egemen sinifin istegini yasa bi¢iminde kutsallagtirmasindan bagka bir anlama gel-
meyecektir. Diger yandan, hukuksal pozitivizm ahlaki degerlere ters diisen bir
hukuk kuralin1 da hukuk olarak benimseme durumuna diisebilmektedir. Oysa
hukukun sadece verili bir buyruk olmayip toplumsal kogullarla, bilimsel verilerle,
etik degerlerle ilintili bir toplumsal olgu oldugunda hi¢ kusku yoktur. **

Hukuksal pozitivizm, yasama iradesinin bigimsel olarak ortaya ¢ikmasini ye-
terli gormekle bigimci bir ozellige biirtinmektedir. Bagimsiz bir varlik niteligine
sokularak adeta tabulastirilan yasama iradesi ve dolayisiyla devlet, hukukla 6z-
deslestirilmektedir. Haddizatinda hukuksal pozitivizm, orijini itibariyle, otoriteye
salt boyun egmeyi barindirdig1 i¢in teolojik bir yaklagimi ifade etmektedir. Clinkii
bu teoride, yonetilenlerin yonetmenlerin iradesine salt bagimlilig1 s6z konusu-
dur.’® Eger hukuk yalnizca siyasal erki elinde bulunduran giiciin iradesi anlami-
na geliyorsa ve ‘yasama erkinin talebi’ olmanin disinda hicbir baglayici ilke s6z
konusu degilse, bu durumda hukuk ka¢inilmaz olarak, egemen sinifin talebinin
yasa bi¢iminde kutsallastirmasindan bagka bir anlam ifade etmeyecektir. Diger
yandan hukuksal pozitivizm ahlaki degerlere ters diisen bir hukuk kuralini da hu-
kuk olarak benimseme durumuna diisebilmektedir. Oysa hukukun sadece verili
bir buyruk olmayip toplumsal kosullarla, bilimsel verilerle, etik degerlerle ilintili
bir toplumsal olgu oldugunda hig kusku yoktur. 7 Sonug olarak, sosyo- moral ge-
reksinimleri karsilamayan hatta onunla ¢atisan davranis kurallari, kagit tizerinde
kalmaya mahkam olduklar: gibi, hukuksal kimlik de tasimazlar."®

14 Oktem, Fenomenoloji ve Hukuk, s. 52.

15  Gurbuz, Hukuk ve Mesruluk, s. 36.

16 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangict Dersleri, s. 52.
17 Gurbiiz, Hukuk ve Mesruluk, s. 36.

18 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangici Dersleri, s. 51. Ozbilgen’in su hassasiyetine katildigimizi ifade etmek
isterim. “Sosyo-moral gereksinimleri teknik bigimde sistemlestirmeyen yasamalara kars: bagkaldirma geregi-
ni savunuyor degiliz” Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baglangici Dersleri, s. 67.)
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C. FELSEFi YURURLUK

Insani tarif edenler genellikle insanin sosyal bir varlik olusunu merkeze koyan
bir tanim yaparlar. Oysa insanin ayiric1 karakteri bagka bir ifadeyle miimeyyiz
vasfi; onun sosyal degil ahlaki bir yaratik olusundadir. Zira insanin disinda da
sosyal yaratik karakteri tastyan varliklar bulunmasina karsilik; insan, ahlaki ka-
rakterli tek yaratiktir. Sosyallik insanin ontolojisinde varken, ahlakilik, deontolo-
jisinde ve teleolojisinde yer almakta; insan istese de istemese de sosyal bir yaratik
iken, ahlaki bir varlik olmak tizere kendi kendisini olusturmaktadir. Bu gergeklik-
ten hareketle hukuk, insan1 ahlaki bir varlik olarak degil, ahlaki olmasi gereken bir
varlik olarak dikkate almak durumundadir. Bu ise dogas1 geregi ileriye doniik bir
diizenlemedir. Bagka bir ifadeyle hukuk, insana, sosyal bir varlik olarak bakmakla
birlikte onun i¢in ahlaki olma yollarini a¢ik bulundurmak ve onu bu yolda tegvik
etmekle yiikiimlidiir.

Kimi ¢agdas hukukgular insanin ahlaki dogasinin ilahi kaynagina isaret eder-
ken bu verili durumun “normatif suur” ile ampirik sahada goériindiigiini ifade
etmislerdir. Ornegin, Ord. Prof. Dr. Orhan Miinir Cagil, insan1 diger canlilardan
aywran en temel Ozellik olarak, insanin normatif suura sahip olusunu zikreder.
Ona gore “insan bu suurla dogru ile yanlsi, olumlu ile olumsuzu, giinah ile sevabz,
iyi ile kotiiyii, hakli ile haksizi, Rabbani olan ile seytani olani bir birinden ayirir.
Teknik olarak ifade edecek olursak insan, mantiki suuru ile dogru ile yanlsi, ahlaki
suuru ile iyi ile kotiiyii, hukuki suuru ile hakli ile haksizi, dini suuru ile llahi olan
ile seytani olani ayirirken, estetik suuru ile de giizel ile ¢irkini bir birinden ayirir?*

Hukuk, normatif bir diizenlemeyi ifade ettiginden dolays, “olan” 1 degil “olmasi
gereken” i gosterir. Dolayisiyla, hukukun betimledigi diizen, eylemsel bir diizen
olmayip, gerceklesmesi gereken ideal bir diizendir; boylece hukukun varlik nedeni,
“olan”in “olmasi gereken” dogrultusunda belirlenmesidir * Bu agidan hukuk nor-
mu “olmasi gereken”i deyimler. Hukuk, tipki ahlak kurallar1 gibi insanlarin belli
bigimde davranmalarini buyurur. “Olmasi gerekeni” belirleyen bu kurallarin iyiyi,
giizeli, adili ve dogruyu gergeklestirmek gibi amaglar1 vardir. Estetik, etik, hakikat
ve adalet degerleri teleolojik niteliktedirler. “Olan” ise bir durum saptamasindan
ibarettir. Ornegin, doga olaylar1 gozlemlenerek onlardan bazi kurallar ¢ikarilip
genellemelere gidilebilir. Ama bu genellemeler hi¢bir zaman “olmasi gereken” de-
gildir. Oysa hukuk ve ahlak kurallarinda durum farklidir. “Yalan sdylememelisin”

19 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangici Dersleri, s. 396.
20 Cagul, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 12, 554
21 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 55. Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 90.
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ahlak kuralina aykir1 davranmak olanaklidir, ama aslolan yalan séylememektir.?
Bu manada etik yiiriirliik, realiteye iliskin olmakla birlikte, realiteden ¢ikmamakta;
realitenin, kendisine gore belirlendigi bir regiilatif (diizenleyici) karakteri tasimak-
tadir. Etik yiriirliik, deontolojik (gereksel) ve teleolojik (ereksel) bir yiiriirliktir.
Insan ve dolayisiyla da toplum, bir takim gerek ve erekleri gerceklestirmek iizere
vardir. Varlik amaci bu ger¢eklesimi garanti altina almak olan hukuk da, dogallikla,
bu dogrultuda bir yiirtirliige sahiptir. Bir baska deyisle hukuk, sosyal olay ve ku-
rumlari, realitede olduklar1 gibi degil, olmasi gerektikleri bigimde ele almaktadir.

Normun felsefi meriyetini savunan hukukgular yasalarin bicimsel veya yasal
gegerlilik usul ve yontemleri yerine, yasalarin mahiyetine ve degerine odaklanmis-
ladir. Bunlara gére; hukuki meriyet (gegerlilik) biiyiik 6lgiide ahlaki ve vicdanidir.
Ciinki akil ve vicdan sahibi olan insan, hukuku anladig1 ve igten onadig1 6l¢iide
ona uygun davranir. Hukuku koyan istiin gii¢ karsisinda insan, kori koriine tiim
beden ve ruhu ile teslim olmak istemez. Hukuk, var oldugu ve bilindigi i¢in de-
gil, aksine bir toplumun tiim hakkaniyetli ve adaletli diisiinenlerinin vicdanlarina
uygun bulundugu i¢in hukuktur. Hukukun niteliginin, salt giice dayali zorlayi-
c1 bir diizen olmadigi, daha ziyade ahlak agisindan baglayici bir nitelik tasidig:
goz oniinde bulundurulmalidir. Béylece hukuku koyan iistiin gii¢, kanun koyma
isinde ahlaki bir sorunla kars1 karstyadir. Adalete uygun olabilecek bir diizenin
ayrica bazi mantiki formlar i¢inde ve belli bir sisteme gore meydana getirilmesi
gerekmektedir. Daha a¢ik bir deyimle, bu diizen bosluk ve ¢elisme ihtiva etmeyen
mantiki ve planl bir sistem olmalidir. Hukuk hem etik hem de mantiki agidan
dogru olmalidir. Bundan dolay1 hukukta yalnizca mantiki degerlendirme yeterli
degildir, bunun etik degerlendirme ile tamamlanmasi zorunludur. Bu bakimdan,
bir normun somutlastirilmasiyla elde edilecek kararin gergekten inandirici olabil-
mesi, ancak onun hem kanundan mantiken c¢ikarilmis olmasi ve hem de adaletli
olarak algilanmasiyla miimkiindiir.”> Ornegin; post-pozitivist bir hukuk¢u olarak
kabul edilen Aulis Aarnio, bir normun gegerliligi icin; bi¢imsel gegerlilik (siste-
mik gegerlilik), etkililik ve kabul edilebilirlilik (aksiyolojik gegerlilik) kriterlerini
belirlemektedir. Ona gore, bir normun gegerliligi sadece onun bigimsel gegerli-
ligine (sistemik gecerliligine) ve etkililigine baglanamaz. Onun kabul edilebilirli-
gini de hesaba katmak gerekir. Zira bir hukuk sistemi, bazi asgari ahlaki icaplara
sayg1 gosterdigi oranda hukuk diizenidir.**

22 Oktem, Fenomenoloji ve Hukuk, s. 58.
23 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 157.
24 Gozler, Hukukun Temel Teorisine Giris, s. 81.
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D. SOSYOLOJiK YUORURLUK

Hukukun felsefi agidan mer’iyeti ya da sosyolojik agidan mer’iyetinden han-
gisinin daha 6nemli oldugu konular1 hukuk felsefecileri tarafindan tartigilmis, her
ekol kendi goriisiinii desteklemek i¢in farkli argiimanlar kullanmistir. Hukukun
ya da normun felsefi mer’iyetinin asil oldugunu iddia edenlere gore; bir normun
goriiniirde uygulanir olmasi hakikatin 6l¢iisti degildir. Aksi kanaatte olanlara gore
ise; ‘hukukun pozitivitesi, yani hukukun yiiriirlik kazanmis olmas: son derece
onemlidir. Eger hukuk, saglayacag: sosyal diizen i¢in yiiriirliikte degilse en ada-
letli norm dahi degersizdir.*® Daha yalin bir ifadeyle; insanlarin hukuka itaatleri-
nin nedeni énemli degildir. Onemli olan hukukun uygulanmasidir. Bu durumda
hukuka itaat; cebri, tanrisal miieyyide korkusu ya da sadece bir takim sosyal bas-
kilarindan kaginma arzusuna dayansa da 6nemli degildir, 6nemli olan sonugtur.
Boylece beklenti ¢itasi diisiiriilerek normun veya hukukun sosyolojik mer’iyetinin
yeterliligi savunulmustur. Oysa hukukun muteber olmasi ve mer’iyetini sadece
sosyal, iktisadi, milli biinye ve amillerin, kisaca miinhasiran mekni (immanent)
etkenlerin tasvibine, baska bir ifadeyle miispet hukukun mer’iyeti ve mesruiyeti
miinhasiran sosyal ve iktisadi biinyece benimsenmeye ve miinhasiran halk tara-
findan tasvip edilme keyfiyetine miistenit olamaz. Bu mevzuda son merhale bu
degildir. En derin ve nihai anlamda hukuk, kuvvet ve tasvibe degil, bilakis daha
yiiksek, en ulvi bir “olmasi lazim gelen’e, “siiper pozitif” bir kiymete istinat etmek
zorundadir.”® Ayni zamanda hukukun muhtevasinda, hukuku hukuk yapan ma-
nevi bir hayir unsurunun da bulunmasi lazimdir. Miispet hukukun ruhunu tegkil
eden bu hayir unsuru hukukun ahlakidir. Hukukun ahlaki, ahlaki ideali de adalet
ve insaniyettir. Bu manada ahlak cebren elde edilemez, fakat hukuk cebren uygu-
lanmaya miisaittir. Buna muvazi olarak, vazife suuru da zorla elde edilemez. Buna
mukabil vazife zorla ifa ettirilebilir. Bundan dolayi, “vazife suurundan kuvvet al-
mayan, vecibe ve miikellefiyet ifas: diistincesine dayanmayan” bir hukuk nizaminin
zemini ¢iiriik ve tesadiiflere baglidir.””

Bu tiir yirirligi temel yaklasim olarak kabul edenlere gore; hukuk ne yasa-
manin keyfi iradesinin iiriinii ve ne de istenilen icerigin verilebilecegi bir hukuk-
sal normlar sistemidir. Hukuk; sosyal yasam i¢in vardir ve bu nedenle de yasama
erki tarafindan kondugu hallerde bile, bir kez konduktan sonra, artik ona ait ol-
maktan ¢ikar; sosyal yasama ait olur ve dolayisiyla da, onu sosyal yasam kosullari-

25 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 22.
26 Gagll, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 55.
27 Gagl, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 60-61
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na gore kavramak gerekir. Oysa hukuk, sadece sosyal olaylarca belirlenmemekte;
sosyal olaylar, etigin gergeklesmesine sinir ¢izmektedir.?®

Hukukun sosyolojik meriyetini bir kriter olarak kabul eden kimi Miisliiman
diisiiniirler (bilingli ya da bilingsiz) bu kabul iizerinden Islam hukukunun pozi-
tif hukuk olarak tiimiiyle bir devlet doktrini seklinde uygulanmadig gerekeesi
ile degersizlestirmektedirler. Islam hukuku adina yeni teklifler getirdigi iddiast
ile kimi entelektiiellerin hukukun mesruiyeti i¢in sosyolojik mer’iyeti bir kriter
olarak belirledikleri de goriilmektedir. Bu diisiincede olanlar, hukuku, felsefi
baglamindan koparmak pahasina bunu yapmanin bu hukuka bir katk: oldugunu
zannetmiglerdir. Hatta daha da ileri giderek Islam hukukunun sosyolojik olarak
mer’iyette olmamasinin bu hukuka bir nakisa getirecegi endisesi i¢inde olmuslar,
bu hukukun temel degerlerinden tavizler vererek ve onu rasyonalist bir ¢izgiye
cekerek her seye ragmen pozitif olarak uygulanmasi gereken bir hukuk oldugunu
zannetmiglerdir. Islam hukukunun pozitif hukuk olarak uygulanmasini bu hukuk
i¢in tek mesruiyet kriteri seklinde gérenler diger tiim faktorleri goz ardi etmekten
de ¢ekinmemislerdir.’

Bu anlayssla son iki yiiz yilda Islam toplumlarinin Bati diinyasi kargisinda
teknolojik, askeri, egitim, saglik ve kalkinmislik gibi bircok alanda geri kalmis-
liginin faturasi ne yazik ki bu degerlere yoneltilerek bir hedef saptirmasina gi-
dilmistir. Entelektiieller maalesef bu konuda fikri savrulmalar yasamis ve bircok
yonden apolejetik bir yaklagimla bu degerler iizerinden basarisiz bir tartigma ze-
mini olusturmuslardir. Hukuk alaninda normun ve hukukun felsefi degerini maa-
lesef idrak dahi edememislerdir. “Aslinda hukuki diisiinmenin hareket noktasinda:
hukuk mantig1 ve kanun teknigi; hukuk sistematigi ve hukuk teknigi; dar manada
hukuk ilmi ve yine dar manada hukuk metodolojisi vardir. Fakat hedef noktasin-
da da: hukuk etigi, hiirriyet ve adalet idesi; hukuk felsefesi ve genis manada hu-
kuk metodolojisi; nihayet kanun iistii ve hatta hukuk tistii ve Otesi degerler vardir™
Islam hukuku adina hukukun metafizik alana iliskin evrensel hukuki ve ahlaki
degerlerin olmasi ve bu degerler iizerine insa edilecek normatif diizenlemelerin
varligini iddia etmenin begeri hukukgular nezdinde de makul gerekgeleri oldu-
gu goriilmektedir. “Insan ve insanin muayyen bir dimasiyonu olan sosyal kdinat
‘hukuk’suz, ‘ahlak’siz ve ‘metafizik’siz payidar olamaz. Hukuk, ahlak ve metafizik

28 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangici Dersleri, s. 435.
29  Bedir, “Fetva ve Degisim” s. 42-52.
30 Gagil, Hukuka ve Hukuk flmine Giris, s. XXV.
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(din) de: hiirriyetsiz olamaz. Hiirriyet, akilda ve ask ile dolup tasan vicdanda en
son haddini bulur. Hiirriyet biitiin idelerin ¢iktig1 yaratict manevi bir ana zemindir.
Ve yine hiirriyet, biitiin idelerin yoneldigi namiitenahi bir hedeftir. Ideler, hiirri-
yetin tiikenmez istikametleridir. Hiirriyet idelerde, idelerin diyalektik hareketinde
aktiiellesir. Bu diyalektik hareket, hakikatin hareketidir. Hakikat, hiirriyetten ¢ikan
idelerin diyalektik hareketine miindemictir. Hiirriyetin oziinden gelen iki kuvvet,
akil ve vicdan bu diyalektik hareketi sevk ederler, etmelidirler. Bu bakimdan akil ve
vicdan hareket halinde hakikattir. Mesela, ‘hukuki akil ve vicdan’ seklinde tezahiir
eden adalet, hakikatin sosyal kdinattaki hareket seklidir’>'

Sosyolojik meriyete takilan entelektiieller siklikla Islam diinyasinin geri kal-
mighg iizerinden hareketle paradigma olusturmaya ¢aligmaktadirlar. Oysa dikey
boyutta yiiksek degerlerin yatay diizlemdeki goriintiisii ve bu degerlerin yatay
diizlemdeki pozitivitesi/uygulanmasi bu degerlerin hakikatini test etme krite-
ri degildir. Zira yatay diizlemdeki uygulamalar dikey boyuttaki degerler i¢in bir
kriter olarak alindiginda ya da diiz mantikla boyle bir 6nciil kondugunda yanlis
sonuglara ulasmak kaginilmaz olacaktir. Yatay diizlemde bu degerlerin pozitivi-
tesini hedefleyen bir hukuk sisteminin muhtemel basarisizlik durumlarinda bu
degerler, 5neminden asla bir sey kaybetmeyecektir. Islam hukukunun uygulama
alanindaki goriintiisii dikey boyutta savundugu degerler igin bir 6l¢ii olmayacak-
tir. Entelektiiel bakis agistyla uygulamadaki aksakliklar dikey boyuttaki degerlerin
savunulmasina engel olmamalidur.

Transandantal kaynakli dikey boyuttaki degerler ile bunlarin yatay diizlemde
akttialize oluslar1 arasindaki iliski de son derece 6nemlidir. Yatay diizlemdeki bu
degerlerin goriintiisii, bagarili ya da basarisiz uygulamalar: dikey diizlemdeki bu
degerler icin asla bir kriter niteliginde olmamalidir. Bagka bir ifadeyle bu deger-
lere dayal1 pozitif hukukta ve toplumsal yasamda olumlu gériintiiler verilmemesi
bu dikey degerlere asla golge diistirmemelidir. Ancak diiz bir mantikla konu ele
alininca bu degerlerden boyle bir yasam modeli ortaya ¢ikmaktadir. O halde “bu
degerler hayatin gercekleriyle barisik degerler degildir” seklindeki bir anlays ka-
bul edilebilir olmaktan uzaktir. Islim toplumlarinda yatay diizlemdeki goriintiiler
dikey diizlemdeki degerlerin savunulmasina engel olmamalidir. Entelektiiel bakis
bunu gerektirmektedir.

31 Cagil, Hukuka ve Hukuk Ilmine Girig, s. XXV.
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E. HUKUKTA CEBIiR UNSURU VE TASViP BOYUTU

Bir hukuk normunun formel (bigcimsel), sosyolojik ve etik agilardan
mer’iyetlerinin uygulamada gelenek, cebir ve tasvip seklinde tezahiir eden boyut-
lar1 vardir. Bu boyutlarin birbiri ile olan iliskilerini kisaca agiklayalim: Kanun
koyucu, belirli bir prosediir ¢ercevesinde usuliine uygun olarak bir irade izhar
ettiginde bu irade, kanuni bir hukuk normu olma hiiviyetini kazanir ve bu sifatla
bicimsel bir mer’iyeti haizdir. Bu formel mer’iyet yaptirim giiciinii devletin oto-
ritesinden almaktadir ki buna “cebir” denir. Bu gii¢ kanun koyucunun iradesinde
bil kuvve mevcuttur. Bu yaptirim giicli sosyolojik mer’iyette aktiialize olur. Bu
yoniiyle hukukun otoritatif bir cephesi vardir ki bu unsura “zecrilik” denir. Bu
otoritatif cephe, hukukun nizam fonksiyonunun etkin olmasini saglar. Hukuk,
otoritatif tarafiyla, sosyal davranis normlari olan hukuki emirlere, goniillii olmasa
dahi bireylerin saygi1 gostermesi ve uymasi temin edilir. Hukuktaki bu zecrilik
keyfiyeti hukukun mahiyetine ve methumuna dahil bir unsur degildir. Clinki
hukuk, hukuk olabilmek i¢in daima cebre muhta¢ degildir. Cebir, daha ziyade
hukukun mabhiyetinin bir sonucudur. Bununla ‘hukuk normlarima riayet’ husu-
sunda zor kuvvetini kullanmaya ihtiya¢ olmaksizin hukuka riayet temin edilir.
Hukuk giivenligi ve istikrar1 i¢in maddi cebir megru olarak kabul edilmektedir.
Biitiin insanlar hukuka kendiliklerinden riayet edebilecekleri bir olgunluk seviye-
sine erisemedikleri ve belki de tam manasiyla erisemeyecekleri i¢in hukuki cebrin
zaruretinin de kabul edilmesi gerekir.”* Su da bir gergektir ki, hukuk, adalet de-
digimiz ahlaki degere hizmet etmekte, onun toplumsal yasamda gergeklesmesine
yardimci olmaktadir. Adalet, salt ve objektif ahlaki bir deger oldugundan otiirii
insanlarin akil ve vicdanlarina seslenmekte, onlara belli bir davranisi buyurabil-
mektedir. Hukuk adalet gibi etik bir degere dayali oldugu i¢in, anlayislarina yo-
neldigi bireylerden kendisini onamalarini beklemekte ve ancak boylece, belli dav-
ransslar i¢in bir buyruk karakterini kazanmaktadir. Yoksa vicdanen kabule deger
olmayan, sirf disaridan buyrulan bir normun baglayiciliginin, bireyleri yiikiimli

kilmas: diisiiniilemez.”

Ancak cebrin, normun muhtevasina dahil oldugu ya da hukuk normunu diger
davranis kurallardan ayiran temel 6zelligin, hukuk normunun yaptirimla donatil-
mis oldugu tezine yonelik elestirel yaklasimlar felsefi olarak son derece tutarlidir.
Hukuk normlar: genellikle “maddesel yaptirimlarla donatilmis davranig kurali”
olarak tanimlanir. Bu tanima gore hukukun ayirici karakteri “maddesel yaptirimla

32 Gagl, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 93
33 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 189.
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donatilmis olma’sidir. Oysa yaptirim, hukukun bir unsuru olmayip, yiiriirliigiini
saglamak iizere ona sonradan eklenmektedir. Hukukun, sadece bu yonii ile istelik
kendi biinyesine dahil olmayan bir yonii ile tanimlanmasina kars: ¢ikan hukuk-
gular bu tanimin su sekilde ifade edilmesiyle dogru bir tanima doniisebilecegini
ifade etmislerdir: Hukukun ayirici 6zelligi (ayirici karakteri degil) “maddesel yap-
tirim ile donatik” degil; “maddesel yaptirim ile donatilmaya elverisli” olmasidir.*
Bagka bir ifadeyle maddesel yaptirim, hukukun kriterini bi¢imlememekte, ona
sonradan eklemlenmektedir. Sonug olarak bir norm, maddi yaptirimla donatil-
dig1 i¢in hukuksal karakter tastmamakta, hukuksal karakter tasidig: i¢in maddi
yaptirimla donatilmaktadir.®® Ciinkii yaptirim, hukukun belirleyici karakterini
bicimlememektedir. Yalniz, hukuk tahakkuk edebilmek i¢in yaptirima dayanabi-
lir, daha dogrusu yaptirim vasitasiyla gergeklestirilebilir. Fakat bu keyfiyet cebrin/
yaptirimin hukukun mahiyetine dahil olmasini gerektirmez. Ayrica siradan bir
davranis kuralini, maddesel bir yaptirim ile donatmak, ona hukuk kurali olma
niteligini kazandirmaz. Zira hukuk kurali sosyal bir realiteyi, etik esaslara gore
diizenleyen ve tiirdesleri ile belirli iligkiler halinde bulunan normdur.

Hukuki meri’yetin bir iktidar cephesi, bir de psikolojik cephesi vardir. Huku-
kun, uygulandig1 toplumda mer’iyetinin tamamlanmas: i¢in ifade edilen devlet
otoritesine miisteniden zorla uygulanabilir olmaktan bagka, bir de hukuka tabi
olanlarca kabul gormesi gerekir. Bagka bir ifadeyle hukukun uygulandig: top-
lum, hukuka mesru bir nizam olarak itaat ederse iste o0 zaman hukuk tam olarak
mer’iyetine kavusmus demektir. Bu itaat cebir ya da korku ile saglanabilir. Baska
bir ifadeyle hukuk, meri'yetini ceza miiessesesi yoluyla belki siirdiirebilir. Fakat
yiriirliikte kalmasinin mesruiyeti sadece boyle bir mesnede dayandirilmamalidir.
Bunu sosyolojik meri’yetin psikolojik cephesi olan “hukuka tabi olanlarin kabu-
lii” takip etmelidir.*® Hukuku yalnizca eylemsel olarak belli bir normun yiiriirliikte
olmasiyla tanimlayan ve savunan bir goriis, hukukun baglayiciligimin temeli soru-
nunu agiklayamaz.’” Hukuk normlarinin muhtevasinin kabuliinde bir de “tasvip”
boyutu vardir ki bu da hukukun etik boyutu ile ilgilidir. Dar manada her hangi bir
normun, genis manada hukukun, uygulandig1 toplum tarafindan “kabul” gormesi
sosyolojik mer’iyeti ifade ederken, bu kabuliin “tasvip” diizeyinde karsilik bulmasi
‘etik mer’iyeti” ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle hukukun toplum tarafindan
itaat ve kabul keyfiyetinin “tasvip” diizeyinde gerceklesmesine “etik meriyet” de-

34 Ogzbilgen, Elestirisel Hukuk Baglangici Dersleri, s. 28.
35 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Baslangici Dersleri, s. 349.
36  Cagil, Hukuka ve Hukuk [lmine Giris, s. 88-89.

37  Gurbtz, Hukuk ve Mesruluk, s. 41
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nir. Bu tasvip, psikolojik ve sosyolojik unsurlari ihtiva etmekle beraber hukukun
meri'yetinin etik esaslarina gétiiren bir kopriidiir. Zira hukukun meri’yetinde en
son nokta, hukukun etik meri'yetidir. Ciinki hukukun nihai hedefi, adalete ve
ahlaka uygun olmaktir. Bagka bir ifadeyle pozitif hukukun nihai gayesi ve idea-
li, akli-ahlaki nizami gergeklestirmektir.®® Leh hukuk¢ulardan Petrajitskinin ifa-
de ettigi gibi; “insanlarin hukuk kaidelerine uymasi ya da boyun egmesi devletin
icbar kuvvetinden degil, insanlarin ruhlarmda dogurduklar: bir duygudan neset

etmelidir.”®

Etik boyutun eksik oldugu durumlarda hukuk ile hukukun uygulandig: siije
arasinda adeta bir kin olusur. Hukuk normunun tasvip ve itaat diizeyinde bir ka-
buliiniin 6nemsizligini kabul edenlere gore; vatandas, isterse hukukun buyrugu-
na, dislerini gicirdatarak uysun; yalnizca hukuka uygun davranmakla o, hukuk
diizeninin kendisinden istedigi seyi yapiyor ve legaliteyi yerine getiriyor demek-
tir.® Oysa bireylerin hukuki 6dev ve buyruklar: icten benimsememeleri, daha
dogrusu hukukun, bireylerin igten benimseyecegi ve onayacagi bir 6geyi igerme-
mesi durumunda, onun yiriirliik ve baglayiciiginin rastlantiya kalacag: ya da,
hukuk diizenine (toplumsal diizene) ihtiya¢ duyuldugu igin dis zorlamaya ve sirf
devlet giiciine dayanacagi agiktir. Bununla da, hukukta bizi baglayan seyin kendi
irademiz degil, yabanci bir irade oldugu, tiimiiyle hukukun yasa koyucu dedigi-
miz yabanci bir iradenin bize yiikledigi yasak ve buyruklardan olusan bir sistem-
den ibaret bulundugu goriisiine varilmis olacaktir.*!

Hukuki meriyet (gegerlilik) biiytik 6lgiide ahlaki ve vicdanidir. Ciinkii akil ve
vicdan sahibi olan insan, hukuku anladig: ve i¢ten onadig 6l¢iide siirekli olarak
ona uygun davranir. Hukuku koyan istiin gii¢ karsisinda insan, kori koriine tiim
beden ve ruhu ile teslim olmak istemez. Hukuk, var oldugu ve bilindigi i¢in de-
gil, aksine bir toplumun tiim hakkaniyetli ve adaletli diisiinenlerinin vicdanlarina
uygun bulundugu i¢in hukuktur. Hukukun niteliginin, salt giice dayali zorlayi-
c1 bir diizen olmadig, daha ziyade ahlak agisindan baglayici bir diizen oldugu
goz oniinde bulundurulmalidir. Béylece hukuku koyan iistiin gii¢, kanun koyma
isinde ahlaki bir sorunla kars1 karstyadir. Adalete uygun olabilecek bir diizenin
ayrica bazi mantiki formlar i¢inde ve belli bir sisteme gore meydana getirilmesi
gerekmektedir. Daha a¢ik bir deyimle, bu diizen bosluk ve ¢elisme ihtiva etmeyen

38  Cagil, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 90-91.
39  Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, s. 63.

40  Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 78-79.
41 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, s. 90.
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mantiki ve planl bir sistem olmalidir. Hukuk hem etik hem de mantiki agidan
dogru olmalidir. Bundan dolay1 hukukta yalnizca mantiki degerlendirme yeterli
degildir, bunun etik degerlendirme ile tamamlanmasi zorunludur. Bu bakimdan,
bir normun somutlastirilmasiyla elde edilecek kararin gergekten inandirici olabil-
mesi, ancak onun hem kanundan mantiken cikarilmis ve hem de adaletli olarak
algilanmasiyla miimkiindiir.*

F. HUKUKUN AHLAKI GERCEKLESTIRME GOREVI

Hukuk, ahlakla birlikte biitiin hayata hakimdir. Bagka bir ifadeyle hukuk, tek
basina beseri hayatin tiimiinii tanzim etmeye kafi gelemeyecegini, onun ahlak ta-
rafindan tamamlanmasi lazim geldigi de kabul etmek gerekir. Ayni sekilde ahla-
kin da tek basina beser hayatinin tiimiinii tanzim etmeye yetmeyecegini kabul
etmek gerekir.*’ Sekiiler bir anlayisa sahip olmakla birlikte hukukun ahlak: ger-
geklestirme gorevi oldugunu savunan ¢agdas hukuk felsefecileri oldugu gibi Cagil
gibi kimi hukuk felsefecileri hukukun “hayir” unsurunu gergeklestirme gorevi ol-
mast gerektigini savunmusladir. Ona gore, hukuku hukuk yapan sey, onun sade-
ce muayyen bir usill ve merasim dahilinde, muayyen sekillere riayet edilerek izhar
edilmis bir irade, bir tesrii meclis iradesi karakterini tasimasi keyfiyeti degil bilakis
ihtiva ettigi ve gerceklestirdigi hayir unsurudur, adalet idesidir. Bundan dolay: miis-
bet hukuk daima adaletin daima objektif bir ifadesi olmamstir.** Hukuk normunun
formal- mantiki ve transandantal- mantiki bir biinyeden ve ampirik unsurlardan
baska bir de “hayir” unsurunu haiz olmasi lazimdir. Bu unsurlari haiz olmayan bir
norm, bir hukuki kaziye belki formal- juridik ve transandantal- lojik bakimdan yine
hukuktur, fakat materyal bakimdan (objektif muhteva ve esas bakimdan ) hukuk
degildir.*

Hukukun gerc¢eklestirmeyi hedefleyecegi ahlak skalasi i¢in ikili bir ayrim ya-
pilmustir. Bunlardan ilki gorev ahlak: olarak tanimlanmis olan temel ahlaki gerek-
lerdir ki, onlar olmadan bir diizenin (bir toplumun ya da bir hukuk diizeninin)
var olmasi imkansizdir. Buna mukabil gaye ahlak: ise ahlaki bir asgariye degil,
azamiye gonderme yapar. Gorev ve gaye ahlaki, yalin ahlaki zorunluluklardan
baslayip en yiiksek ahlaki ideallere kadar uzanan bir ahlak yelpazenin zit uglari-

42 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 157.

43 Cobanoglu, “Fenomen ve Ideal Olarak Hukuk” s. 689.
44 Cagil, “Hukukun Mabhiyeti ve Fonksiyonu”, s. 26-27.
45  Cagil, “Hukukun Mabhiyeti ve Fonksiyonu”, s. 24.
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dir. Hukukun vatandaslardan talep edecegi diizeyin asgari ahlak ile sinirli olmasi
gerektigi ifade edilmistir. Clinkii hukukun hedefi azizler yetistirmek degildir. Bir
hukuk sisteminin diizeni ve tutarlilig1 asgari bir ahlaki icerige baglidir. Bunlar
olmaksizin o bir hukuk sistemi olma 6zelligine hi¢bir bi¢cimde sahip olamaz.* Bu
ayrim Islam diisiincesinde fetva- takva yelpazesi i¢inde degerlendirilmistir.

Islam hukukunun temel referans kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, bir konuyu hu-
kuki agidan diizenlerken ayni anda hem dini hem de ahlaki agidan da diizenle-
mistir. Ornegin; Nur suresi 4 ve 5. ayetleri’ incelendigi zaman bu ayetlerin dini,
ahlaki ve hukuki olarak normatif diizenlemelerde bulundugu goriilmektedir.
Buna gore iffete iftira eden bir kimse; 1. Hukuken sug isledigi i¢in, asli ceza olarak
had cezasina gaptirilir. 2. Ek ceza olarak hukuken giivenilir olma niteligini (ada-
let) kaybeder ve artik sahitligi kabul edilmez.* 3. Dini boyutuyla iffete iftira sucu
isleyen bir kimse bu davranistyla kul hakkina girmis ve dinen giinah islemistir.
Bu giinahtan doniis i¢in pismanlik ifadesi olarak tovbe etmesinin gerektigi hatir-
latilmistir. Ancak kisinin tovbe etmesi hukuki degil dini agidan degerlendirilmesi
gereken bir husustur. Bu konunun hukuki baglama taginmasiyla tévbe etmis bir
kimse hukuken adalet/giivenilir olma niteligini kaybetmistir. Boylece kisi dinen
glinah olan bu davranisi islemesi sonucu tévbe etmesiyle hukuki sorumluluktan
kurtulamayacaktir. Clinkii kisi ancak dini boyutuyla Allah’'tan bagislanma dileye-
bilir. Yoksa tovbe ile kisi isledigi sugtan kurtulmak bir yana, hukuken kaybetmis
oldugu “giivenilir olma” (adalet) niteligini bile tekrar elde edemez. Ancak Allah'n
yasakladig bir fiili islemekle asi olmanin i¢ diinyasindaki pismanlik hissini t6v-
be ile ifade edebilir.* Giiniimiiz hukuk felsefecileri hukuki normlarin baglayici
olmasini pekistiren temel unsurun ahlaki niteligi olacagina su sekilde isaret et-
mislerdir: Ahldka dayanmayan bir hukuk sisteminin, insan davramslarinda gercek
baglayici bir giicii olamaz. Pozitif hukukun iistiinde, mantiki bir gecerlik nedeni
olarak bulunacak temel norm gibi bir hipotez de, insan davranmslarini baglayicilik
konusunda asla yeterli degildir; boyle bir hipotez, mantiki niteliginden otiirii davra-
mislar1 degil, sadece diisiinceyi baglayabilir.°

46  Cotterrell, Hukukbilimin Politikast, s. 207.

47 “Namuslu (ve hiir) bir kadina (zina sugu) isnadinda bulunup da sonra (bu hususta) dort sahit getirmeyenlere
seksen degnek vurun ve onlarin sahitligini ebedi olarak kabul etmeyin. Iste onlar (yalanciliklar1 dolayistyla)
fasiktirlar” Nur suresi, 24/4. “Ancak (hitkmolunan bu cezalarin infazindan) sonra tovbe edip diizelenler
harigtir. Ciinkii Allah gok bagislayan, ok merhamet edendir” Nur suresi, 24/5.

48  Udeh, Et-Tesriu'l-Cinaiyyw'I-Islimi Mukdrenen bi’l-Kaniini’l-Vaz’i, 11/491.

49 Yildirimer, “Islam Hukukunda Bazi Terminolojik Problemler;” s. 43-44.

50  Aral, “Hukuk Felsefesinde Deger Rolativizmine Karst Deger Objektivizmi’, s. 527.
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Hukuk, fonksiyonel varlig1 ve ideali itibariyle tiim ahlaki gergeklestirmek-
le yiikiimlii bulunmakta; fakat bireysel ve sosyal ampirik kosullar buna imkan
vermedigi i¢in, bir kesimini sinirlar1 disinda tutmaktadir. Bu gercek nedeniyle
hukuk, ahlakin timiinii degil de sadece bir kismini gergeklestirme misyonuna
sahiptir. Bunun disinda kalan unsurlar: kendi sinirlar1 disinda tutar ki, bu, artik
ahlak alanina déhil olur ve ahlaki yaptirimlara bagimli bulunur. Eger ahlaki yap-
tirim, ihlalleri 6nlemeye yetmiyorsa bu hukukun bir problemi degildir. Bunun,
hukukun ahlaksizliga imkan tanimas: seklinde yorumlanmas: da dogru degildir.
Hukukun ahlaksizliga imkan tanimasi ile ahlaksizliga zorlamasi farkli seylerdir.
Hukuk ahlaksizliga zorlayamaz zaten ahlaksizliga zorlayan bir davranis kuralinin
hukuk kurali olarak nitelendirilmesi uygun da degildir.”!

G. OLGUSALIN NORMATIF GUCU

Bilindigi gibi kimi Avrupa tilkelerinde escinsel evlilikler yasal zeminde onan-
mis, devlet doktrini olarak ozgiirliikler kapsaminda pozitif hukuk olarak yiiriirli-
ge konmustur. Bu yasal izin toplum tarafindan hogsgorii ile karsilanmis ve hayata
uyarlanmast ile bu durum nikah salonlarinda evlilik akitlerinin konusu olmustur.
Bu uygulama, bir hukuk normu olarak diizenlenmis olmakla mesruiyeti elde ede-
meyecegi gibi sosyal hayatta uygulaniyor olusu bu normu felsefi olarak megru bir
zemine ylikseltemeyecektir. Zira hukuk dedigimiz ahlaki deger, fiilen ihlal edil-
digi vakit dahi ideal bir deger olarak varligini korumaktadir. Tecaviiz ve ihlal asla
hukuku ortadan kaldiramaz.> Hukuk normlar1 gibi ahlaki normlarinin da felsefi
mer’iyeti esastir. Nasil ki, ahlaki anlamda bu giine kadar hi¢ kimse mitkemmel in-
san olmay1 yakalayamamuis, ancak yine de bu, hedef olmaktan ¢ikmamigstir; ahlaki
anlamda bu ideal, vicdanlarda siirekli yasamakta hatta biitiin insanlar ‘ahlaksiz’
olsalar bile ahlak kanunu degerinden hicbir sey kaybetmemektedir.”* Hukukun
mer’iyeti, felsefi manada olmak iizere, ahlaka dayanmaktadir. Ciinkii hukukun ga-
yesi, ahlaki bir hedefe yoneliktir. Her ne kadar hukuk ahlaki dogrudan dogruya
gerceklestirmez ise de hukuk ahlakin gerceklesmesini miimkiin kilmaktadir. Bagka
bir ifadeyle hukuk ahlakin imkan sahalarindan biridir. Bu itibarla hukuk ugrunda
savas, ayni zamanda ahlaki bir gorevdir. Ahlak hukukun mer’iyetinin temelidir.
Ciinki ahlaki miimkiin kilmak, hukuk nizaminin bir hedefidir; daha dogrusu hu-
kuk nizaminin bir hedefi de ahlaki miimkiin kilmaktir. Bu ahlak, hukukun hukuk
olabilmesi i¢in ihtiva etmekle miikellef oldugu bir hayir unsurudur, yani adalettir.>*

51  Ogzbilgen, Elestirisel Hukuk Baglangici Dersleri, s. 20.
52 Yoriik, Hukuk Felsefesi Dersleri, s. 138.

53 Cagil, Hukuk Bagslangici Dersleri, s. 47.

54 Cagll, Hukuka ve Hukuk Ilmine Girig, s. 71.
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Hukukun sosyolojik olarak uygulanmasi ona tek basina mesruiyet kazandir-
madig gibi hukukun ihlal edilmesi de onun mesruiyetine zarar vermez. Hukuk,
baglayici bir emri ihtiva eder ve bi¢imsel mer’iyeti haizdir; hukuk hem kendisini
vaz edenlerin, hem de kendisine tabi olanlarin riza ve muvafakatinden, su veya
bu arzusundan miistakil olarak emreder. Hukuk nizamindan kaginmak isteyen ve
fiilen kaginan kimseler, hukuku ihlal etmis olurlar; fakat buna ragmen hukukun
etkisinden kurtulamazlar. Ciinkii hukuk, kiilli (umumi) mer’iyeti haizdir. Bir hu-
kuk normunun mer’iyeti, ancak yine hukukun kendi hitkmii ile ortadan kalkar;
lakin ihlal edilmek suretiyle ortadan kalkmaz. Mamafih hukukun hakiki mer’iyeti
ve muteberiyeti, onun felsefi mer’iyetinde miindemigtir.”> Hukuk, var oldugu ve
bilindigi i¢in degil, aksine bir toplumun tiim hakkaniyetli ve adaletli diisiinenle-
rinin vicdanlarina uygun bulundugu igin hukuktur. Bu manada hukukun, salt ¢ig
glice dayali zorlayici bir diizen olmadig, ayni zamanda ve daha ¢ok ahlak acisin-
dan baglayici bir diizen oldugunu gézden uzak bulundurmamak gerekir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, hukukun belirleyici 6gesi etik degerdir. Bundan
dolay1 da hukukun etik deger temeline dayal bir diizeni ifade ettigi kabul edil-
mektedir. Olgusalin normatif giiciine ancak bu gercevede; yani etik degerler siiz-
gecinden gegirildikten sonra kiymet verilebilir. Yoksa kendiliginden olusan olgu-
sal bir gercekligin, yalnizca “olgusallig1” nedeniyle “hukuksal olarak korunan bir
duruma doénistiiriilmesi” geregini iceren bir goriis benimsenemez. Haddizatinda
hukuksal normlar araciligi ile topluma bir kimlik kazandirilmaktadir.’® Olgusal-
ligin belirleyici bir dl¢iit olarak alinmasiyla, mesruluk ifadesi; “eylemsel olan’la
agiklanirken, “olmasi gereken’in bir kriter olarak belirlenmesi ile mesruluk kavra-
m1, “gereksel olan”la agiklanmaktadir. Mesrulugun “eylemsel olan’la agiklanma-
styla yetinilmesi bu agidan elestiriye acik bir yaklasimdir.”

SONUC

Hukuk ile hukukun uygulandig: siije arasinda itaat diizeyinde bir kabuliin
olugmasi istenilen hatta hedeflenen bir durumdur. Ancak bunu saglamin yolu hu-
kuka ya da hukuk normuna etik deger yiiklemekten gectigi icin buna mesafeli du-
ran anlayislarca bunu gergeklestirmek miimkiin gériinmemektedir. Oysa hukuk,
icerdigi adalet degerinden otiirii bireylerin kendisini icten benimsemesini talep

55 Gagll, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris, s. 69.
56  Gurbuz, Hukuk ve Mesruluk, s. 21.
57  Gurbuz, Hukuk ve Mesruluk, s. 7.
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edebilmektedir. Adalet ise ahlaki nitelikte bir degerdir. Ahldka dayanmayan bir
hukukun varlig1 tasarlanamaz. Ahlak, toplumsal diizenin biricik temeli ve daya-
nagidir. Bu itibarla ahlaki degerler ve onlara inan¢ olmaksizin ne bireysel yasam,
ne de onun uzantisi olan toplumsal yasam, insani bir kimlige doniistiiriilebilir.
Ahlaki degerlere inancin olmadig1 ve ahlaki bir deger olan adalete dayanmayan
bir hukukun egemen bulundugu bir yerde higbir 6dev kavrami bulunmayacak,
hukuk giicliilerin giigsiizlere kars1 gii¢ kullanmasindan ibaret olacaktir. Hukuk;
toplumu, “olan” dan “olmasi gereken” yonde evirmeyi ifade etmekte ise de bu ko-
nuda herhangi bir direngle karsilagilmayacagi zannedilmemelidir. Insanlar genel-
likle var olan duruma alistiklar1 icin onun degistirilmesine direng gosterirler. Bu
manada peygamberler tarihi bu direncin tarihidir. Hukuk normlarini diger dav-
ranig kurallarindan ayiran temel farkliligin, hukuk normlarinin “cebir” e dayan-
dig1 seklindeki tanim, hukuk felsefecilerince elestirilmistir. Onlara gére, hukuk
normlarini diger normlardan ayiran temel nitelik, bu normlarin cebir unsuru ile
donatilmis olmasi degil, buna elverisli bir yapida olmasidir. Bu goriis sahiplerine
gore; insanlarin hukuk kaidelerine uymasi ya da boyun egmesi devletin icbar kuv-
vetinden degil, insanlarin ruhlarinda dogurduklar: bir duygudan neget etmelidir.

Islam hukukunun temel referans kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, bir konuyu
hukuki agidan diizenlerken ayni anda dini ve ahlaki a¢idan da diizenlemistir. Bu
gercek glintimiiz hukuk felsefecilerinin yasama erkine 6nerdikleri bir husustur.
Hukuk normuna etik ve ahlaki bir igerik kazandirmak, hukukun uygulandig: siije
agisindan son derece dnemlidir. Son yillarda gerek diinyada gerek iilkemizde ah-
laki igeriklerin “meslek etigi” kapsaminda degerlendirilmesi son derece énem-
lidir. Etik degeri hukuk normu i¢in yadsinamaz bir unsur olarak géren hukuk
felsefecilerinin ifade ettigi gibi hukuk, var oldugu ve bilindigi i¢in degil, aksine bir
toplumun tiim hakkaniyetli ve adaletli diisiinenlerinin vicdanlarina uygun bulun-
dugu i¢in hukuktur

Islam, din olarak insanlarin yagamlarini diizenleyecek diinya ve ahiret mutlu-
lugunu saglayacak ilkeler getirmigtir. Yani Islam sadece ahiret hayati icin gelmis
bir din degildir. Insanlarin diinya hayatinda uygulayacaklari ilkeler de getirmistir.
Islam hukukunun sosyolojik mer’iyeti ne denli énemli ise bu hukukun tagidig1
degerlerin felsefi mer’iyeti de o denli 6nemlidir. Islam dininin toplumsal yagam
i¢cin onerdigi degerler, bu dine inandiklarini iddia edenler déahil hi¢bir toplum
tarafindan uygulanmasa dahi bunlar felsefi olarak kiymetlerinden bir sey kaybet-
meyecektir. Bagka bir ifadeyle dikey boyuttaki degerlerin yatay boyutta uygulan-
mamas! ya da toplumsal yasamda basarili bir goriintii sunamamasi bu degerleri



196 | Dog. Dr. Sahban YILDIRIMER

savunma noktasinda bir endiseye yol agmamalidir. Tarihin belli donemlerinde bu
hukuktan miilhem doktrinlere dayali pozitif hukuk uygulamalarindaki sosyolo-
jik mer’iyet, bu hukukun mesruiyeti agisindan yeterli bir kriter oldugu zannedil-
mis ve bu uygulamalar Islam hukuku adina haksiz elestiri zemini olusturmustur.
Sonug olarak Islam hukuku ve bu hukukun tasidig1 evrensel ilkeler, pozitif bir
uygulama alani bulamasa da felsefi degerinden bir sey kaybetmeyecektir. Ayrica
tasidig1 agkin ahlaki degerleri miindemig olusu agisindan kendisine tabi olanlarca
bir ideal ve hedef olmaktan asla geri durmayacaktir.
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The Comprehensiveness of Legislative Divine Texts Upon Contemporary Juristic
Issues Through Four Dimensions: An Usuli Study

Abstract: The final revelation has been sent in the form of texts which contain the
God'’s intentions towards His servants. These legislative texts are characterized as the
last scripture of God to all mankind which comprehends legal rulings for all issues and
problems. This research aims to ascertain the comprehensiveness of legislative divine
texts upon contemporary juristic matters. It is undisputable that the God has described
rulings for everything, however, what are the evidences that denote this matter of fact?
What kind of contemporary issues that have been tackled by the divine texts? And what
are these four dimensions of legislative texts that realize their comprehensiveness upon
contemporary juristic issues? This study will use an analytical method in resolving these
questions.

Keywords: Legislative Text, ljtihad, Islamic Jurisprudence, Usul Figh.

* Kulliyyah Of Islamic Revealed Knowledge And Human Sciences, Malaysia, mussham@iium.edu.my

** Kulliyyah Of Islamic Revealed Knowledge And Human Sciences, Malaysia, miszairi@iium.edu.my



198 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

PPRV:AY

ijjewu¢wlsjuw\};5\mmw\o\cﬁj\f)\‘w!r.m
J.\.QJA)UL}WW4JJ\o%wcup|uij!)jﬁwm>ﬁjw(}5rj
d\&j¢u§ll&Uw)uj.«.:i\.ﬁ.«;wﬁ‘)ﬂdahd\dy)&(sMUoMUcdé.su))u
ol p s A Olaby g g e loensls oLl

"l Yl a s badate 52 5 Ll oa el e A ity b Lo iz Y

OV PR WA+ I | )@J\d)cmbMJJY\C?Q&M\JM\;|J>b
Ll V115 (Ll ] opo il 1 53 (s S EmedT Oy el s 05T 23,
Ll a3 adk Sl a5 e #1050 Bl de V5 2T 0 33 0L e athy

il (3 i 55 o sl o U] L So 3 1SN Ol p SN 1a my 5T
P ada 5laels e 20 RIS e ot e o sl odin Lol - iugadll
Sl Cunls Lo 2515 Jle W1 1a 0B el iledll gLl bl s (il 6 o) Bl ]
Lol YU Y 21 IS s Cib 2l B Lo T3] o gl LOLSY!
Dl dlel e 2l e ez s ed o )1 (S e LBl 65 pa) ¢ s Jus

$loms] s it ol 101§ 0 s gLl s o5 3 4l J oo oo 2ol pn s
&M\&J\UNN’ Mﬁ\wb&‘.uaj MWJ%UAQ\JAM\C@
6 55 agbes by Ll ) T LeaSoms Y] g s oy Lo 0] 3] cgidl) oloteinal]
L,;\JMJH\cpvvswvl.wafut}s»;w\mg(ar ) bl il
dajw)\guufmwcud\sb;lw\)ﬂ\awad&.cdw.\o.uj ((o.syj.“d\[:w
LS5 Llle 5 LY 5 o sadl Do o

M(..sdsd\ ‘JJAL&J,A\UAM\&M\w\d,@w&d)ﬂw

U.E.JL:JA;M\&“%M‘d‘j‘dzﬂ&whmwddwﬁjw\

uu?mumu\j‘cug\j@\rsvw\upmuu@m&;wﬂuu{ww
eVl gl o e el 5 5m5 gb 3la Yl odin dol eF o 3113 gl

oA ey (180 /YD) VAAY ialall oSl 13 s ol 201 Ll ol ol o (oo I
V) V484 ol oS 15 e e 50V s 0 gl Bl g sl

HEAA VAL S REN P E-OPPYP I NUER E - i Wt gt - RSN RNNVE |

SN I PRTCPRUE /RIS BTN DERAEN 55 RS P2 (IS s e SPSSN [ [ IR DER N O~ I ¥
(el SISl (g9l gl o8 SNl il (g bl e oy sl ey (Y40) (144 ialall
(e oSl e g e G131 s £ oo oSN ool b oS-V eV e ol s (Y 2V /1)
COVAY) Y 20X Ol s o cadidl J ool b Bladl L s BN Ao 55 ol ol o] oy alll e 5 (VWYY /)




i ol B ys sy Sladd IS 0 )] ki) oy 21 o 5 A8 | 199

C,J,L,eju\uw@M&nggzvg\q;u‘v\jagu)www;wg
S T e s Lo g 135 s
(Ol Lol g A : Joudl] (e JSJLA:L QLS)\&A:.L’;UH» RIESPUPAVIINTINE ¥
\‘Su«.l‘j u\.....J‘do-j)cdu\.i\Jyj)cﬂ\syjswdu‘)cc}.@bdb&d&
4>-jb\jccs,,ds}.ajm\ﬂd)js.xﬁd\lﬁmbdwl\LcUcuLiJ\ﬁm\}\Lj)jS.uﬁ

@ﬂwb&\d\wULbﬁjwﬁé,&u&‘&y&\d\ =1, <l ol
Lol ol sl el A I

s e JS 0130 g ol DY ot cd o1 i 15 1l e ot 150 Lo
esh IS P8 i Sl O wasla s Yl ods (8 Jory s ¢ 21 ke acde 3 O
RYESRIRONE

xe e oy (L 30 by YA :cu‘\m «gféi o ng.§3\ J/lﬁb} B Jbs g5
@z@&a\m,‘.ﬁ;eg,MgJéitjw\L;;:’;Wﬁ)@,w\,:\;dbdwy\
ST SN G a5 Jomy 4t (T LN i o 2V B e o smte 505 4 U sl
el Jorl e 0L 5 Al ie 201 o8Nl a5 0T

C}«b}ﬁég@&dfé&@’j\/%w‘ﬁy:&%jqu‘ép&éé)bjg@éﬁ((PL?:))M)
b JS o5 Ol 4l e f bl OF sl s anlSoT 6 L1 JLA) puts 55 631ST)

Jy (e 3L bl 5 [o4 1o Lul] «dr,"j&‘é‘gjij&Gwérﬁjbgu»‘_lbud)ﬁj
ul)j LfJ\gungJ&%ﬂﬁé.ﬂbww.la.dfjrbdjmd.laww&
J}w)‘\)w\&\o).}f&?g;&jcW\ewmedﬁ\de\u|?

cadly Aol a5 S A ol de e 1o T AN 6T s e OLY sl g ol o o
ATYY /N E) Yoy

e (YY) ¢ natnadl ¢ 1531

CEETVN) OL ol (g a1

O/ GBI AS 55 celtd ol 5 (Y20 /7)ol egeta V15 . (V4 /) T il (g il

AYY0) ¢ amonall ¢ JI 5

> < 4 o



200 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

wd\)mb‘dbda,o\d\;)bd,&dy)\d\:jbmLS‘_LbJJL»o).ﬁm\LL\:JJ\

Jd&pwd\dwU\wL},ﬂ&\@u\o\w) CJJ‘LL‘JJQLS}A)Q‘U}AM

@L..UeL:.AHon}@J&J&CJ“J\oLS\:l’Yl\J?ud)&\!:)HMJ¢CJJ\JL:>>)
APPICEE PV

G JL LY eday LV + i) pll] ««mg;\iis,wwwmr»}.’cimg» Jls 4435

esh i) 35550 o penll ‘W%}“‘«cﬂl‘ Iy cand 905 uw\!\t}g‘;fdﬂ\w

Pl 55,5 @l Jadll o o5 Lo de G LGRS (3 J5s Vb 201 Bl (3 7003 Jio s
Moae 5 Al paadls N canSn B al dil o3, SN e 5k OF 6T cdpiad

S e B30 gt U 035 3k axd ge OIS (6T (8 W11 M1 0T sl
qu\ﬁjwdwm&b@\}ﬂg\”" u.i;(ls_ew\ﬂd\fp

s Gt 5535 A u»usuuuy‘éﬁ e gl 3 08 S Qs 0 35

o gl s il s fo € i B2l NV 2w ] e 0sd B o 4 55
. el s SV oty O OY OL! e s b a5 eVl s a5 ¢ o

W°L*‘:’3"’QC)MOTMB@MJJ‘NYU(’)“"*H&JJ‘?.«"LQ;'JS»M.ﬁ
30 8 LA ) o 13] il s e o IS0 ke 6l 55 gm0 ST O el
Sl 3 Joidl

uwm‘y\oM‘g«M»ujc[w elﬂ’m« uﬂ;@y,>)dbudﬁj

gobadl s (lls 4 Lo 5 L,mdjwmdouu\jm.suu})&w@u\d\

v.:\z ’\NY\er‘ L;.U\j((GSAJS))L.J}A)‘J‘SM\WMY\L}MJ}MM
G all s ] 6l 2, Y L OY 1 sa ale a1

(oA S el ] 513 (s sl dome ol 1G5 OT AN s (0 DL 5t Sl e ol s (el 4
ECARViS AR

(YY0) ¢ sl JI5I 1

NNY /) OV AAT (ol Ol s g ¢ o5l Gl s 35l e BLASIN (5 dden 1 5 o8 5 gamen il 1)

d\;)u,a:é@;‘oﬁul”@&dﬂyww@ﬁuwww\,.(ru/o)‘agbmuq,w\:,2;\ \Y
(0N /Y) V484 (L all ol 2l ] Sl s s e Shgead]

” YY) aaianadl  JIA VY

ST el I V€

(2/652) iS5 ka3l Vo




i sl At sty Sladl IS 0 gidl) Olkorineld oy 21 o s A8 | 201

e do s pponl| DY fat Bl 51 ) o L1 3 AST 0 (o i 5555 O anainde s
48 s 4l (§ 4eS g o8 IS b 5 gLl of

- ~

J:«e:"»‘}ﬂbé&“édﬁl; “5;33%;,;35,@&;&235137;33‘ 138 38 U3 Jbs o 535
‘_;JJ| a5 Loy 1Y) «V.L; Je odilas Y s (A TP YV ] u.ss\

Z

um\u\dmwu,\f&ummﬂ[nz NI mn‘.ﬂwﬂ
.wé\;@;ﬁw

147 8 ~ < A e T el gy ° oz'&’ -

ELE8 LG ) o gal i oS5 500 e S ST ST LS Yl o 55
AT oL L VT e G 4 s Eas L] 018 O sy 5 ¥ 1 dad] T
JSII 831305 eIl ya o YN OY 5 b IS Slaie eI 0 I 1AST Y o il
LS SS sgb T Y sl e ) S5 135 0 b 4 sy

Of oo Waie LV 0,8 5 (IS Hlaie 5UT 0,5 OF oty Maie ClsII 0,5 5
s e OsIl 0 55,

Vils L@.SL@.U L;::J‘&vis B s e bl Lo ol 3 L) o i s
‘ywwyh.ujwm\ydy)w\&dx«LAJL@.SL@U LA..J\J;V&SJ,»M)
MMUMUW‘}J‘&\ WLW)b\cmMJ\oJAJGG‘SAJSUuJﬁj

M,mww\“.‘..&::fw,umy °”|‘..§¢bs,.»rwwmyaw
_Sf.uv.u,gpmydyj\o\&d.xi«\}mgdff\{.&vsf»uj“‘«4..5
ou&ys\@}"&\gow&«m}vsm ARTIRE) W Wuwv
‘u\,m,duw\dew\j‘dwvs;ud@;mvg@um&ws\
;@Jﬁuu\‘.‘,\w

AVF0) VA48 ekl o115 e el oo LS5 1 o ¢ slaidl 5 old W1 oo ol ol ) o 3 i) 1

YAV Y LWL I 15 b s30,Y1 Cand 1o canrle ol s ezl cp dases VY

YN el s st ol i g B B bl LS (gl (ol ey doms VA

AARQY) VAN ¢ all Sl AN elm] 5 0 s ¢ BT oo 3158 oo £ s b ol cllla ¢ il cp Sl 14

B 2350 s 03 )1 e b 15 Lo pLoY1 oo e 6,30 8 ¢ S, 01 U e oy o 2 i1 Y
YAV /) Y r Y il



202 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

e e o Hama a0 B, "0t B3 S sl 1V s e 1 Lo 455

oi&.wjVL&J\Mqﬁzsu\oi@z@yu\\J&)**.g&\y@)@fwgu\
s LT P e Tl g3 2l 1S5 81 ek 2 sty Dt LS 0T Ly
s 5 e S T8 B 21 0 T SO Ayt 5 T 01 o ol O Lo 053,

st 5555 ke a6 il 25 055 58 WD (s als b Lo s
e s "«t@.;\wmdtm,ﬁwgwu;,s.;gu,,wwwki;gu,iﬁs
LgolSoT 525 LelS Y1 015 o) Al oSN o (5 5 401 0T Lo oy g
ol e o8 5 sl s e sy ol 1 e alad o pllall (5 il OY ¢(dls il Ol
o 4k s il OT N (3 gy 1 Oy o3 T8, 2L 305 05 55 o 1y sl s 05,01
ALY et G 21 oS- Yl ada a5 o peall

u””uwuw ,i‘p\;m,ﬁg\wylgu}»&wwmyaw
@;muHﬂjwmyJy;\wu@\wﬁm\&wwwu\d\
sy By B Vim0 g55line ol " .uﬂu\@gafwwfﬁw.@w
odn g ey 20 adn o B bt JLY T o LBV G sl s ylaall sy o 5Ll a5
s O ) BT a2

W«‘.SJQL“G\HJU‘UA»G ZW.J-‘JA:J“”’°: o LA))V.LAJWMJ\‘}WUJ&)
Jd@j%&:—”.&;b&\c?j )U\waw‘)&b)ﬂ\wuwwbr&-Y\

cw@u\wﬂjc&é—\ﬂ)U\wC);;ULwrdjsJ&)c)U\)\&\J?ﬂwoﬁ
.W\ju\)ﬂ.!\é‘_};«:iotg\um

AV Y e LI DL s b 530,31 cands 1 G 513 ol e 313 ol GV p Ol Y

Jihﬂj\}a?&auubg)\té}\xﬁw‘.&&Z&;ﬁ:ﬁuwl&u}&&@i@\cqxﬁ‘&‘&aw‘:JJ&J\ Yy
(YA /Y) vaay Ul

Y0 [0) Y v & Wl M d 3o gt ¢ 53051 ond 13 ¢ b s ¢ B jas oy oYY

NOARVAVALT méuym&“&“ﬂ,‘,ﬁ\@gwﬁsm@&,‘rwluvjjl.x‘&dmtw Dl ve

AVE/N) X0V ol G bl ol ol e 23S 6Bl o (50l Jeolons] (p daes YO

o1 g ¢ U e 5135 s 15 g ol e 8 (U b ¢ SMhall el o o el a1 Y
ETA/N) VAT el

(V00 /) NV AAE clas ) &S 3 Al ool e 1 (Siko 13T Sl emedl ¢ Gl el o Ol YY

ATYYNJAY X0 oY S5 s camboaa| 81800 15 pe3laod 36 o (65U o 1 o Shdl 2 il YA




A gl 3 i slasl I o gl Sbomionall fom 21 0 a1 150 | 203
363 e 5wk dog e Jo L0 Gt T U6 s il 2, 1 1o
JI 3 aila i e eyt liay edls ha dgn s Al a Ak 2;31&1;3&5‘ ol
5o oms AT S a0 el ot A ) ek 0 e o
s Gle V) 65 2 3l 5 1 1 0 0 0 0,25 60 U e il 5,3 ]
’g’3&%\3&%%3»J;ﬂ&w&\lgz,()unﬂy;,ju:,u.lsf‘g«;lg
“‘.«j,f-ij@&!;é-\;&-géj}f
1Y s el Lalsudl el any 3,5 01 o smadl e Lo o b dm ISGL
3l BN men de Yl dny 21T ol -
coeBea Ny o SLYI s b Y1 e Lo day 231 &5 gist ¢ L)
g oo algm s aoke ppanle ol anSo T ST -
omy 2l o gl ey O Sy ol JS -
5 rolall gadl Lladll e andl s olsIlL VeV K] -

o3l lghoits I Sltoezall

Lol s LYl o Lo o ol 4 oty il Lele oy L oLl s G Liade 13 5
Loy (T Ol o sgie U3 dny b o LN 00 oo 201 -1 Lgilaoy s
M AN 4l s 0 L858 AN el sty 310l Lend g5 MoV 5 & 520
Al @ s plad) Ollast L Glagy A1 w601 o Sltoendl OF (3 (05 p 4l
o) LIS oY (g 3355 B 5 Sl sk i ) GllSU 0 s
Ly el (o dTg adr s sl (5 il Lol o (D) 0S8
&gl Ly § 15550V o Bl pa s bt o oltand T i) G0
S5 D311 e ot g sl p sl ia e dny | MooVl Lalinad . |3 o

O /A) e ol s gl T4

ATV /1) QY Wl I e 3o 5 e B 3L,V ond 13 Ol (ol e Ol doms T
YTV 6, S el 15 65 oy ¢ SN oo 51 35 doms £ oS (s e 665 bl ol s Y1)
/) disbogedl dndadl e oS3 0l el lnaodl o el daes (e Y'Y



204 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

L § 180 L1 w06 015 510113 ot ) 5 gt sy oo WL
L pTOS LS 13 a8 1

Shaza o 1 il Ul o lamnadl a1 g 11 O iyl s n 5k
Lol ol 5 A ol oda ™ s 1 5T sl ol sLasVL o 2 ol
Il 0 0555 0T Y g el o201 S Gl oV sl 055 0 Ky ¥ s 211
T e o S Gl Y

Ly & 5 B el e 550 Repeldl) WL L5 Bl LL23)
ol 525501 a Bum 5 Lo s s 5 o g Bl ale oy ) el VB L sk
dﬁ#‘dﬂ‘wwﬁ‘wﬂ ‘Jﬂﬁwbﬁyuﬁé‘ﬂﬂy e s o)
Ljo.bbu))la&r}mo&b&w.ﬂfq)cdj)bj\olhjwccw)jﬁyu 4.;¢)a..>=l\
wjgr_:u.cjc;y&\wu}*&ju\w‘wd)ﬂ\&jwuy‘ ):U* oJJ&...ﬁJq-g;)Lo)
oS3 gk L Lele
U ety Tl L st WLl Gl ()
sl Ll 5 (3 o5 Ly 3 _odlald G 2l ()
Ll 5 Ll 5 3 & Y1 e Gladll o wlidl (1)
;NI LS g SUSlls sl )l G OMNT (8)

5 45 el Bl sVl e Lo s 4Ll W g Bslhl ol il &l LaniT 135
Al B S Bl ol g od (3 5 o e Baoed | IS e 0 G )l & 5 e
6&%@@&;950,@&@;&3@w\,jﬁv\aw.u&jfg\jgﬂ\wﬂ\
et St LN T3 16 ¢80 5 e (3 ooz o 5 Y 5 il e Al e 211
0555 & LelaS 5T LaY padin o Lelaodle ol LaliSe Sl Llas Sl Lelslany G da 3N1 oDl
AT or A2 o 2 oS
C,;tsudgguig@u%gwgd;\y\wlwﬁujﬁéuguw
Dl ¥ e JUll o Lo Lrw,wcawduwvgwiau\&,ywwuw\
mwd‘\,m,gsj‘4,5\CL.;\)\wd\wwwt}sw&\wuk@\yd\

NQADFALVREIWN W PRICTNRYE [ POs B S PNV P R W )
AYAQ) Y+ o Al I s 3o s D) 2301 B T I sl VI 3 2 oW il ol ol e b Y8



i sl it sty Sladd S 0 gldl) lomsnedd oy 21 o s A | 205

SN SUI 55 oS 53 Six iy 5T 01 0o o YT 15T s o
G o oS g L Y] e Y e 201 oS OT S5 ¢ JSYI ) 2l oS 8 e 5
S5 dm 4aS i Y ISV s a5 Slasdle 4 LIl GealS e salall ST Jmd

ooy Slao (o4 bt o i

G o L Y1 Ol Ll 8 (8 31 LLad Gy el e o ISU1 G g Las
Mia O jlzel o ldas LS o1 LY poe Sl Lebaodle ST LelSe T Lelio ST Llsla
S s (3 NI OIS 13] o Vs oS G S 30 SO

G el oS ol ) g3 Y 1 Slive § NN o ol il
Ol sl L oo A1 ol sl Blay gVl oy alally Sl me (o o U el
L Al o5 a0 515 Tl La 3Lasl | paa S gz gays s

g Y1 a2 gl sl

oo s 2l o gl o sliaedl eda J s LG ) il il plall s 3
s A1095 065 de leoSE iy Y o poad] O Lide OF sy 25 cagar sl 5 Bl 5 LS
sl a Sy ol Lle i elplis 3 050 @)l ada (3 ool sl O
" oledlodd e 2 (S Lo gl G e a0

Bs5u2 o peadloda O 3 055 o el i Sliondl J s L8] a5 5

oda . o 2l Bl L ) LElS-T ol odd Ol 5 (2T 00 Wl o Lgny 25
Apbel G o s Leleadle o 5001 01 G it B (3 L5 Lo Loty 3LSGY)
Gl 5 s b L) T ks O amy el e 0L odd LT o sl 3 s

Ll 5 S El L) Sy o goid] i ol J 55 e 5 6 sl e T 23
ZQ:Y\SU& Ol -LSJ—""X“ ISP

L(YA) (YooY céjﬁv_“ ol ls crLA.U\ ‘@)Lw‘y\)ial & Jodsl ciolel dams OLAe YO
(YY) canss 8}0.“ A\l



206 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

Al oS>0 (Y2 8) bladl JB s cpraneld G 201 Y1 0T ple ¢ 201 OF foYl

a8 e s oslis Y 3kt b e o) oo o811 01 (6T 5 5Ll e s

oS JS I MBS ) G G o gendl ga w1201 3 oY1 0D GOAY) LTI UG L
narad SN Gl 4 054856 Ul s Ble se et pall o

RGN N POCPHE WES P Y S OV PR AES HPP L TOIRAR TS

1 B2aUL 35 Ll O s ‘afwww\@,uu@\twdﬂ\wu\
))M((JS)).Ia.ajd\L5|Mcu..'l\9\)L{M|J&ucpﬁl{>‘ﬂjcw¢}w‘ubyC:,a)
Enos 18 DY p sanll Lo V5 cp sanl] el wins 5

C“?d}"“‘“u mbrw‘w\bﬁfﬂchUrL&J\wdﬂMY‘JJL\»Jﬁj
«ft.;h";s:l.a;.,swlu,.uuﬁu JU g8 QU Jon Jos V3V 0 o by Lo
Q\JMY\L}O‘\JYH\.U “*U‘LEC“’} QY f}o.’.“t«éuﬁ (UJJJ\))MC[\/\‘” a,&d‘]
u-‘-"”db’u&‘ﬁ)‘uw"MJ&J"OK‘&‘L;)OL‘)LS‘J&}‘L}% JMU

“((”‘://a/ ‘iﬂsjz_lj‘i.ﬂs»vleij\ydyg\.xsj dpf"‘”("i;\
W\@Mru«t}s»uj

¢L§>Tgr,@wwt;u\@udgubous\y@w\dp,@cswj
u)’\.a-\u_o)u\ Mwyu&\wwb‘ﬁ\;wl\o\&d.bu‘o».u
dopee o g% ol OF & sl 802l5 e iy Mas  JJL 1512 o puad| U] G s
By ol odge el alaty U gas (3 otV ottt e S5, aasells o

\\‘C\

A(Y04/0) (144 & mall )15 e p VI bLal) g 3] dees YV

.(T‘\\/Y)‘\QI\\J‘?«JJJ‘;f."gj‘)b«o}ﬁgélﬂ‘&é;gc‘w‘é\.&A@Lﬂ@‘éwwﬁﬁi YA

.(\‘o\‘)d%\ﬂ@dl;.,:Sjl)luo}ﬁgou.:f:)\g@l?ﬁgllwdg\& A

RN PR AR NS B PROLTYA SRRCE (PN W PRCVA PRS- S Pppe AR ERN E S I X
OAD) sl il

.(9/\‘)‘@)\54\?&«@)5%‘\ &)

NQRIADFEEYPIN [ FOTCTPYRR SN 1S PV PAJUCIU I VER NN PSP B A



A g sty Stard IO 0 gl olominal) By 21 o g1 B 4 | 207

gub-ﬁqpf:}\v_@\oic\;Lﬁj‘@A\yﬁggﬁuuﬂ}.&m“@gwgw
Sl 0 5o a5 31 s oI 5T 0Le Y1 055 S lay s U1 L)
T ool 03 Gl Il Glad allast g Lad) oS | har 3]

Jods o5 T 03 o Lo 1706 Sadl Jag Y g Jadll lae ol 01 U
ﬂw,@rg;\ji@l\us\‘&A\wwoﬁu@\rw@b\hﬁ oale Wl 5
dbs JG5 ywdﬁusuwd@,&btﬁyut}s,%&f@\y
szxﬂjcuwda,w(;\(ﬂfd\@u\w\wc[v o.b\ll]«d.«llrﬁ.\.’a S
.tm‘ﬂ\).a)\)m‘jwwu\u@\&\&\wb\w¢&wr_@_@) uudb&b&)’\ﬁ
ﬁjua;i\\@&C@;ub&wp‘&wuwwyruutmm
Syt i,z}o;‘dugijs;\ N\&runds>ru,ww\yd,sd\.xsj u,;\
oda o guzns JSG. LeJ&;\M\Hm;\fjwu\@}upfj\jdubr,uu\ffd\w\
.%JJ-\\M&;&QQKA‘:;\QJQLA)&;\&;«W\

o et e SIS 3l psae s 1 gl p g cpo 035 T3] Sl p gond
gwwﬁj‘@f&d‘ﬁwww‘dygw‘)j’“&ﬁ‘wf}g'l‘}kc“:"
oL U35 Uil L (3 5] L 0 tlitald pny 201y

uyupu‘\v\ Sl of Jjugugj‘dmuémwy\rwuv;xj
ujaw\ﬂj“’.L;.x)d,\.lal\df,@\jd},w(awuww\ob\gp&;!\dfw\daum
u;o)&b\wbuﬂ(:}w| Cyemih cMﬂywchﬂJ&JJ;.}aﬂ PHIAY
é\!@&YJL@\M‘\.&OJ.{JLn.\.la.al..,m.s)j\\.s\@u\o\muj PP | B
) oy ade dl Lo o gas s W\Jlx‘ﬂ\‘sflsyyju&ﬂuwy)uu)w
cwmﬁwdm«wujW«,w\fuso\swywé.ﬂ:;ﬂ‘;;w;g
NERFA N AP

OV el g g 515 (90 /1) ol W gV 15 L (A) ¢ nannad ( JI a1 Jll - £
L(YAAT/E) ¢ ‘J.mxscow VJ\M ¢¢

‘J,\HU&\)‘ALMLF}J&W\ M‘J}.p\ﬂr.lﬁu»yd‘ Jldfv.&!‘bb)h&sﬂ‘éﬁwm 20
Y4 /1) 1444

‘?JLS}JJU.(Y/\T /Y)c‘)\ﬂ‘y‘q‘is“éjuaﬁj.(V/V)‘r&y‘c&;.u?b.(\ v /Y)A}u‘a«b})ih‘ﬂw‘ IJE‘ &
.(0/\')¢J}>JJ\ sLa,)

.(AYY/Y)‘M@?WLM 1aY%




208 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

G ] redly o5 izl o il sl e Y o el G ol V1 b
winay ) ade 682 aiay OST 21 pu el o ga g pladl Bl OV potie (3 ] 5,401
<al.’.$|d)b.oc,.éa:\j@\maiﬂ%&@j’i%&ﬁjuﬁbbldaﬁj.a.,‘el.ijg
oo p bl o s 2l s T35 Jaalll sy Cilor a8 gl s el gl ps O
ool 3 e 13 0 A gy sl ol g

L L ] 0gle Gl pstedly R SELGN G Jls 4 Al

MW@;&»&)fA.Wgwwwiyssp\dbfs@awwjgu«cg,,w»
o oad) oS 3 S ash ol s 513 s L o5 31 e (3 Shele 055 ¢pe JS 0
A5 G G IV 3 1 e w5 alS 10T panll s (§ ot 1S 31 n ol Bl
A G ol pyas e Bl 0 i s b gl s (ol o e

P51 ok Bl Gl Ly ek *’“”"y,,@.b;u\ &)ww\yd)ﬁf\du,
Gu\f,au-\dkyj )j.@.lawy\L}:«JU\eu‘ﬁy‘ijAJsu‘MjA&Wu»jwu\
5 01 e pladl il s a3 gl Sl ghally 5 ol ols o jalind

e el YN
b B2 LTI (T2 T st el ity el 3l Doy e 2010, o 1ol DY
s GLall O @l dadlll e Gl blsal ol DY 15 ISl oy (U1 all e
Lo sadl o r&m blezal e 05 5oV GiSe i cade s Lok Laall oYY suan
.;L:MY\GAJ:-JJL»J@J\Q\&gﬁws@\ﬁ@awhwwu\wsa}m\,.x{%f;ﬂ\

Y5 LAS N e Gl g sl e sas cedlie all e Gl DY § W

ol B shate WY L5 bl pond ] e Gl Lo ol YN 0] el YL
ake Js b ygb o sl Wl (sladl J2 (3 ladlll ade Js Lo Gl sl s - el o e DY
LG T G 5T Gl Gl e (ISl 4y Glas Lo s Gl 25 Gladl J2 s (3 el

HOARWAD) ‘Ji}ﬂ\ VJL«u ‘L§_}5".'HJ (oA [0) LIy casssl 4%;.»“.«:'3\‘5 RCARVARD RTIW]] c«\} ‘L_grlaﬂ H I AN
(YAY /) colestl L‘é}i.;u}!b

L8/ V) ooy ol messls o1 €4

O 8) (ol xSl 2l 0

L%;?\S}:Jb LOVEA) J sl Gl ‘é;&w}‘} (/) «)‘,.;\J\ g_&..tS«é)u‘,H} (/) «r&}y\ an;.LoTY‘ kil o)
13 0 5lad 3 gesme 15w il J gl B U (550 Y1 o I e demas (F/Y) (ol 3L
VY)Y o il sl



i sl A ys sy Sladl IS 0 )] kil oy 21 o 5 A58 | 209

Lo gl Gkl o) s cmy il by o ) ) nd 5oV i et G skt oy
s g8 e s °. el 5l ol @u\x&u\ﬁu\ﬁw@mwﬂ\ww
g elsl uyj&c,raﬂ & ghatay Ll Ju ([V4% 55,0 G E5RA1G c;-\ 203

i i wﬁy))gﬂww\yoym, »\ﬂ@umdaumm,@b
d.bbu.b:“ 1,0 O‘L}"’@J‘QJ‘ 4\.9}19,4{ JJ:.e wc((\..,aﬁf

vuﬁj‘uCy;\p@mwu@\wdxL,,mbg@faj\&g)mmb
«;,’°’y‘..,su|,sm&n,3uu»£;uayuw eV g b Al ol e iy
22 2 Gl Js s el dadl s o5 o ol 35l b Js Y15 (L7 o]
Hﬂ,w&\ydg\;@.W@w}uﬁr&\yo‘ysﬁ;ajgsy\:uuu\u?,&
G ol e el 3l g do it Joy gmy pall Gl s *2 ,aw\;g‘éx;sigul,@m
&cmuo‘vec.m;\;.%.:s)gm\¢woi&d¢g@,¢3t&d,ﬁ4pu\ju,.p))\
(8 A S 0 e e 1 oty (i

wdmywrﬁau\ﬂc@u&\j@}ng Ul o ke el o sgie iy

b JE Y 3 31 el B LS 85 shanald 33141 aall 1y

ng.a.i\ﬁ}&cvg\)l\p.@.‘zngdecu.:aU\ﬁ}&«ﬁjth%%c[“”.elﬂ}\]
I g5 0 el bl (3 sl B3l o all OY

201 DY 4G aiall AT all pr el e s Lo b A ¢ el Ll
|;|L@£3L~Jrﬂlﬁwd‘9»rlec\..l.ow\&pdydl‘SJJU vﬁi-\mdl;wkgﬂ\
M\&%atsg\u\&%wdpu%w g«at.;w,_,,ﬁpywuji;@

OU/Y) oJ gl L2 S5l LN /N) el 20l e bondl ol cply L(VA/Y) Ul (g0 N1 OY
_(mo)‘@ym@mn sl

/N ol e gL O

OU/Y) oJ gl L2 SISl LONY/N) ol 20l e bondl ol cply L(VA/Y) (Ul (g0 N1 08
[(1'00) i 5oVl aliall ¢ 15

.(OY/\)ué)B;)lcfwgé)B._:ﬂ 0o

B (s rmadls (YOY /YD I it o 5ldls (VA /1Y) (il e 5,315 (Y OV /1Y) (oS-l gtV il 01
AV Y) gl 3L 5] 1S 52015 () £4) oJ sl

B (s 5mdls (YOY /YD I i (5ldls (V4 /1Y) 3l (g 50,815 (Y OV /1Y) oSl cgtaV1 2 sl o
YY) o gl 3L 5] ¢ 1S 52015 .1 £4) o sl

CONVAY) (sl s (55l 0A



210 | Dr. Mustafa Bin Mat JUBRI, Dr. Miszairi SITIRIS

uss}j\gﬁjo‘vea;;,i\fy‘&g,;vstmoT&_aumMAwM‘uu\
e sl (S e sl (21 0,5 Sk

Ll o oltowdl e aidad el i I (e Laidl ool Y il Uz

gl s By Tl and 5 13] il s VYo 5 (gt s Bt L (S

oro LS Blasal ST 13]5 o st ol e late (3 Ll el e oS e ol )
Lekty ) O 5 ! G D15 18] gb cao pain ¥ Sl il G slane UV

:\.3%“ oda JJJ} JYA 13}3-:5‘] (("”a é‘ o,h.a aj...& ‘3.5 Q\S ¢|j)) LLL"-’ 45)3 ‘\.SL.AJ
j\ﬁf&&@ﬁ\f&#\{d&)co)ubf“:l\wﬂ\yb&cgﬂ\d)ub
a2t cpll sl G b e GO YT o5kl jlai) ¢ 2 13) &Y ¢ el 250
oG o 3l Vg sl bl ey OF 552 Y Sl OF s s Wles Lo oy
ks ey il o § 5 ol OY ¢ el ad 15] V) €l Lo Bl QT iy el
AV Gk INW La de s an

8 gl Jy U VLB £ G 1A YD s e 1 Lo 5 5T s
ALt 5 Ol gl o o o 2 Lo G315k il ds e o I LS A 01d 131 o 2 e
5o oS el AN e e ) Vg Lo s DOy codadl gas LULL 1Y
uaiw\g,;mslupb\\éW\wwg\o\x;\ﬁf;ﬁ;@j%&‘;u
) G| M dslially s Y

oadl dle gl il ga 4 Sl l WS e 55 A1 Gl slad e SJW1 Al

S LE gl Cio ) s Al wwboﬁyup,.p,l\ S sl
‘quwa wbu@u‘ OY UA) w r.i;—\ b\wwux’j \.s);-jw)j.bj

(b A Aol o s LAV V) (Y 00w g ol ) el 5 5 s ¢S il 631 J1 o daen il 04
VYY) 4T paedl oSl 6 il s ol e 2 s (OT 1 pISY sl

088 /) (s s ol T

O V) (SN 5 cpladls (Y100 /) (ailaod 36 o (Wl . (YARY /4) il e ol sl 1)

s (V) (sl Bl s 55 LWV /8) N1 (RS ()l (Y04 /Y) LU Loy el ol - il Y



i sl At sty Sladd IS5 0 gidl) likorinedd oy 21 o s A8 | 211

OF s gy 25 o3 el o LT 0l LS8 Lol Ledle ¢ gl oL oIS
e bl e e e ] Lajsbnss b ol 3355 Lo do 5ol i ol ol
.au{v\m&wgw\w\

fwrﬁ-‘l“w‘iwé‘r@w%‘&ww‘ﬁwu%bwuﬁ‘&ﬂb
‘uj’udmng\u& L;mymwuyruwu,u) ezl sl
w\aluucwwwg@u@pwww;uww\w.gojg\r.g.\
s dle g sl (Soull U Cao 1 sl

C)L.Jb))\.bjc[v ,A-\]«rsww\ﬁ’”uﬁg,svgpL;L,.,dfdmouj
oﬁwd\wgn%r@\ ML’NLIQGJJ‘ af\me\J(<é))M
O 3 Meadall aty Lol Lins 7ol adll 4 0gSsli o] Jaid TR REA IVANJARCH s Al
js»VJ.‘,@;&\yajsﬁj,;\dmwj.wwb\d@au\&u@»@w\
le SISl & Ken Lol ot 2 plall le s, ‘%«ﬂf;.ﬂ)s,,e;m
o5 3] o pol) i O Lok gl i 15 5Ll O s s Ln 